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GIRi§ 

islam’in ana ilkelerinden olup Kelam ilminin sahasina giren veya fikhin 
mii’minlerden istedigi gorev ve yukumliiluklerle ilgili pek 50k hususta birtakim 
kisa/basit izahlara ve ytizeysel genellemelere kolayca gidilebilen giinumiiz ilahiyat 
ara§tirmalarinda, Tasavvuf ilminin konu edindigi pek 50k alanda goriildiigu gibi 
ricalii ’l-gayb telakkisi de hakkinda pek 50k spekiilasyon iiretilen ve genellikle de eksik 
veya yanli§ anla§ilmadan dogan birtakim hatali kanaatlere ula§ilmasi nriimkiin olan 
konulardan biridir. Bununla birlikte, kadim kiiltiirde yerini alan kelami, felsefi ve fikhi 
metinlerden tutun da 50k daha yaygin durumdaki §iirlere varincaya kadar, islam’in 
kainata baki§ agisim §ekillendirmi§ literature kabaca bir goz gezdiri§ bile ricalii ’ l-gayb 
ziimresinden kimselere alemde her zaman 50k ozel bir yer verildigini gosterecektir. 
Hatta i§ari agidan bakildiginda pek 50k Kur’an ayetinin ve hadis-i $eri fieri n de bu 
anlayi§i agikga veya zimnen kabul ettigi anla§ilacaktir. Zira soz konusu ayet ve hadis 
metinleri, insana, Cenab-i Hakk’in ba§ka higbir mahluka ytiklemedigi gorev ve 
sorumluluklan yiiklemektedir. 

Bu makalede, ilk once ricdlii ’l-gayb telakkisinin tasavvuf ilmindeki yeri ana 
hatlanyla ortaya koyulmaya gali§ilacak, bilahare Muhyiddin ibn Arabi’nin (638/1240) 
konuya ili§kin goru§leri ele alinacaktir. ibn Arabi’nin gorii§leri anlatilirken, onun ele 
aldigi ricalu’l-gayb ile ilgili kavram hakkinda yer yer ba§ka mtielliflerin goru§lerinden 
de istifade ile kisa bilgiler verilecektir. Tasavvuf dti§uncesindeki ricalu’l-gayb 
telakkisini ortaya koyarken, konuyu ibn Arabi’nin gorii§leri ekseninde incelemeyi 
tercih edi§imiz, bu anlayi§in son tahlilde onun dii§unceleri i§iginda sistemle§mi§ 
olmasindan kaynaklanmaktadir. 

1. TASAYYUF DU§UCESiNDE RiCALU’L-GAYB 

Bilinmeyen Hak dostlan, ricalullah veya gayb erenleri diye de adlandinlan 
ricalii’l-gayb kavrami, tasavvuftaki Allah dostlugunun gizliligine i§aret sayilir. 
Gokkubbenin altindaki velilerin kimler oldugunun Cenab-i Hak’ tan ba§ka hig kimse 
tarafindan bilinemeyecegi anlayi§i, “velayet sirri”nm gizemini ortaya koymaktadir. 
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Buna gore Allah, dunyamn cismani dtizenini saglamak igin bazi insanlarin 
birtakim gorevler iistlenmesini diledigi gibi, alemdeki manevi ve ruhani intizamin 
korunmasi, hayirlann temini, kbtiiluklerin giderilmesi igin de sevdigi bazi kullarim 
gbrevlendirmi§tir. Herkes tarafindan kolayca tanmmadiklari veya gizli olan hakikatlere 
ve sirlara vakif olduklari igin ricaWl-gayb adi verilen bu segkin ki§ilerin kendi 
aralannda bir hiyerar§i vardir. Ancak her mertebedeki ricdlii’l-gaybvn adlari ve 
hiyerar§ideki yerleri ge§itli kaynaklarda farkli §ekillerde gosterilmi§tir. Mesela, Ebu 
Bekir Muhammed b. Ali b. Ca’fer el-Kettani’ye (322/934) izafe edilen rivayetlerden 
birinde ricalii’l-gayb , a§agidan yukariya niikaba, niiceba, ebdal, ahydr, umud ve gavs 
§eklinde' gosterilirken, Muhyiddin ibn Arabi (638/1240) bu hiyerar§inin en altina 
meldmiyye, muhaddesun, ahilld ve iimend gibi sayilan belli olmayanlari da eklemek 
suretiyle anahatlariyla mustafun/miictebun, niikaba, ahydr, niiceba, ebdal, evtad, 
imaman, ve kutub §eklinde siralami§tir. 1 2 Btiyiik peygamberlerin yerine, onlardan 
1 bedel ’ sayilan bu kinder, “Allah’ in yeryuziinii kendilerine musahhar kildigi ” 3 4 kimseler 
olarak degerlendirilmi§ler ve “Rabbinin ordularmi ondan ba§ka kimse bilmez ” A ayeti de 
onlara bir i§aret sayilmi§tir. Bu zatlann, alemin intizam sebebi olduguna ve insanlarin 
i§lerini tanzim ettiklerine inamlir. 5 

Ricalii’l-gayb inancinin islam’daki yeri oteden beri hep tarti§ila gelmi§tir. Bu 
konuda rivayet edilen bazi hadislerin sihhat dereceleriyle ilgili tarti§ malar, bir kisim 
muellifleri bu du§tincenin kaynagim ehl-i sunnet di§inda aramaya sevk etmi§tir. Aslinda 
kendine has bir tasavvuf felsefesi kuran, fakat tasavvufun herkesge anla§ilmasi gii? bazi 
konulari (bilhassa tbn Arabi ve dii§iince sistemi) ile “sufiyyetii’l-erzdk” (sufiligi bir 
gegim yolu olarak kullananlar) ve “sufiyyetii ’r-resm ” (adab ve erkanla yetinen §ekilci 
ve merasimci kimseler) dedigi bazi mutasavviflara yonelttigi sert ele§tiri ve ithamlariyla 
taninan 6 tbn Teymiyye (728/1328) ile ibn Haldun (808/1406) bu grubun ba§inda 
gelmektedir. Ricalii’l-gayb oldugu soylenen bazi kimselere, onlari Allah’ a ortak 
gosterir gibi olaganiistii gtigler ve yetkiler atfetmenin islam inanciyla 


1 Ziinnun el Misri (245/859) de aym siralamayi vererek bunlarm sayilanm §oylc belirtir: “Niikaba 
iigyiiz, niiceba yetmi§, biidela kirk, ahydr yedi, umud dort ve gavs da bir kiyidir.” Bk.: es-Seyyid 
Muhammed Emin Ibn Abidin, Icabetiii-Gavs bi-Bey ani Hali’n-Niikaba ve’n-Niiceba ve’l-Ebdal ve’l- 
Evtad ve’l-Gavs [icabetii’l-Gavs] (Mecmuatii Resail-i Ibn Abidin iginde), Istanbul, 1224 H./1809 M., s. 
269 

2 Bk.: Muhyiddin ibn Arabi, el-Fiituhdtu’l-Mekkiyye [Fiituhdt], Ne§reden: Osman Yahya-lbrahim 
Medkur, Kahire, 1392-1410/1972-1990, c. XI, ss. 266-383 

3 Bk.: Hacc, 22/65; Lokman, 31/20; Zuhruf, 43/13; Casiye, 45/13 

4 Muddessir, 74/31 

5 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, Erkam Yay., Istanbul, 1997, s. 238; Hasan Kamil Yilmaz, 
Islam Tasavvufu (el-Liima’ Terciimesi) iginde, Altmoluk Yay., Istanbul, 1996, ss. 541-543; Sttleyman 
Uludag, “Abdal”, DIA, c. I, s. 59. Ricdlii’l-gaybin alemin i§lerini tanzim edi§inin sebebini Ismail Hakki 
Bursevi (1137/1725) §oyle izah eder: Biitiin e§ya, Allahii Teala’nm Kayyum ismi tahtinda dahildir ve 
insan-i kamil de bu isimle muttasiftrr. Onun igin alemin miilk, melekut ve dort bir yoniine aktab, 
imaman evtad-i erbaa ve ebdal gibi ricdlii’l-gayb konmu§tur ki alem bunlarla korunur. (Ismail Hakki 
Bursevi, Kitabii’n-Netice, Hazrrlayanlar: Ali Namli-Imdat Yava§, Insan Yay., Istanbul, 1997, c. II, s. 
82-83) 

6 Ibn Teymiyye’nin tasavvufa baki§i ile ilgili olarak bk.: Tiblavi Mahmud Sa’d, Ibn Teymiyye’de 
Tasavvuf, Terc.: Ali Durusoy, Irsan Yay., Istanbul, 1989; Mustafa Kara, Ibn Teymiyye’nin Tasavvuf 
Istilahlarina, ilk Sufilere ve Tasavvuf Klasiklerine Bakiyi, Yusuf & Af§in Matbaasi, Ankara, 1997; 
Stileyman Uludag, “Tasavvuf Kar§iti Akimlar ve Ibn Teymiyye’nin Tasavvuf Felsefesi”, islamiyat, c. 
II, sayi: 3, Temmuz-Eylul 1999, ss. 39-66 
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bagda§tinlamayacagim soyleyen ibn Teymiyye, bu tiir bir anlayi§in daha 50 k 
hristiyanlari n ve a§in §ii firkalarimn inani§ bigimlerini yansittigini belirtmektedir . 7 
Bununla birlikte, prensip olarak Allah’ in veil kullanndan olagamistii halier zuhur 
edebilecegini; Allah’ in bazi segkin kullarina nurunu ve birtakim esrari ba§ka insanlarin 
bilemeyecekleri bir §ekilde (gayben) bah§edebilecegini ve bunlarm salih ve veil kullar 
olduklarini gogu insamn bilemeyecegini; Hakk’in sirlannin Allah ile onun evliya kullari 
arasinda oldugunu da bir vakia olarak kabul ettigini 8 itiraf etmektedir ki bunu, onun 
ricalii’l-gayb telakkisini teorik olarak zimnen kabul etmekte olduguna i§aret sayabiliriz. 
Ancak bu anlayi§in ibn Arabi’ninkinden oldukga farkli oldugu agiktir. ibn Haldun ise 
kutub ve ebdal telakkisinin 9 ilk defa Irak sufTlerinde goriildugumi ve bu sebeple 
ricalii’l-gayb ile ilgili diger kavramlarin ortaya giki$inda §ia ’run ve Rafiziligin etkili 
olmu§ olabilecegini ileri surmektedir . 10 Nitekim iranli yazarlar, abdal terimini XII. 
yy.dan itibaren daha ziyade heterodoks 11 dervi§leri tammlamak igin kullamyorlardi . 12 Ne 
var ki ehl-i siinnet ulemasindan bu gorii§e pek katilan gikmami? ve hatta sufilerden 
ba§ka bazi alimler de bu kavrami kullanmakta bir sakinca g 6 rmemi§lerdir. Ozellikle 
Ahmed b. Hanbel (241/855) gibi bir mezhep imami ve hadisginin bu konuda 
rivayetlerde bulunmasi, yukandaki ithamin gegersizligi igin fiili bir delil 13 olsa gerektir. 
Esasen Fuad Kopriilii’niin de i§aret ettigi gibi bu telakki, daha miladi X. yy.da (hicn 
III. -IV. asirlar), ehl-i stinnetten Salimiyye ve Hanbeliyye firkalan arasinda 
yerle§mi§tir . 14 Dolayisiyla bu gorii§un daha bu asirda ortaya gikmi§ olmasi ve ehl i 
siinnet anlayi§im benimseyen bazilannca da uygun gdriilmesinin onun §it men§e’li 
olmasina engel te§kil etmeyecegi du$uniilebilirse de ibn Teymiyye ve ibn Haldun’un 
ileri siirdiikleri “ebdal anlayi§inin §ia ve Rafiziyye kaynakli oldugu” §eklindeki gorii§un 
yanli§ligi ve gegersizligi boylece kuvvet kazanmi§ olmaktadir. 

Tasavvuftaki ricdlii ’l-gayb anlayi§inm temel dayanagim, bilhassa Muhammed 
b. Ali el-Hakim et-Tirmizi (295/888) tarafindan nakledilen §u hadis-i §enf 
olu§turmu§tur: “Bu iimmetim iginde ibrahim tabiati iizere kirk, Musa tabiati iizere 
yedi, Isa tabiati iizere iig, Muhammed (a.s.) tabiati iizere bir ki§i bulunur. Bunlar 


7 Bk.: Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed Ibn Teymiyye, Resail ve Fetava, Tahkik: Muhammed Re§id 
Riza-Muhammed el-Enver Ahmed el-Baltaci, (5 cilt, 2 mucelled halinde) Ne§reden: Mektebetii Vehbe, 
Kahire, 1992, c. I, ss. 88-92. Ibn Teymiyye, sufilerin “ricaliii-gayb” dedikleri ki§ilerin cinlerden ibaret 
oldugunu soylemektedir. Bk.: Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed Ibn Teymiyye, Mecmuatii’ r-Resaili’l- 
Kiibra, Beyrut, 1979, c. I, s. 72 

8 Ibn Teymiyye, Resail ve Fetava, c. I, ss. 94-95 

9 Tasavvufta ebdal telakkisi, £e§itli miielliflerce az 50k farkli §ekillerde a^iklanmi^ olsa da biitiin tasavvuf 
ziimreleri arasinda benimsenmi§ ve zamanla aym manada deger kazanan ricaliii-gayb anlayi§iyla 
biitUnle§mi§tir. 

10 Ibn Haldun’un bu konudaki gorii^lcri ^in bk.: Ibn Haldun, §ifau’s-Sail (Tasavvufun Mahiyeti), Terc.: 
Suleyman Uludag, II. baski, Dergah Yay., Istanbul, 1984, ss. 263-265 {“Mukaddime’ de Tasavvuf 
Ilmi” bblurnu) 

11 Heterodoks: Bir ilahiyat ve sosyal tarih terimi olarak; kabul edilrni? resmi din anlayi§ina, yani 
ortodoksluga (siinmlik) zit ve aykm olan bir tiir din anlayi§mi ifade eden bu kavramin siyasl, sosyal 
ve teolojik yonleriyle ilgili bir degerlendirme igin bk.: Ahmet Ya§ar Ocak, Babailer isyam Aleviligin 
Tarihsel Altyapisi [Babailer isyam] , II. baski, Dergah Yay., Istanbul, 1996, ss. 77-78 

12 Bk.: Ocak, Babailer isyam, s. 67 

13 Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 241. Aynca bk.: Uludag, “Abdal”, D/A, s. 60 

14 Bk.: M. Fuad Kopriilii, “Abdal”, Tiirk Halk Edebiyati Ansiklopedisi, Istanbul, 1935, c. I, s. 25 
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derecelerine gore halkin efendisi sayihrlar. ” 15 Gergi ebdal, evtad, nticeba, aktab gibi 
ricalii’l-gaybden olan kimseler hakkinda rivayet edilen hadislerin sihhat dereceleriyle 
ilgili olarak farkli degerlendirmeler vardir. Ne var ki bu konuda en a§in ve sert tavn 
sergileyen tbn Teymiyye bile hadislerin bir kismim, ozellikle de “ebdal” hadisini, 
Ahmed b. Hanbel’in Musned’ inde yer almasindan dolayi reddedememi§tir . 16 

Musned’ de yer alan hadislerden bazilari §oyledir: “Bu iimmet iginde ibrahim’e 
(a.s.) benzeyen ebdal otuz 17 kigidir. Bunlardan bir adam (raciil) oliince Allah onun 
yerine bir bagka adami bedel olarak gegirir. ” 18 “Ebdal, §am halkindandir ve kirk 
kigidir. Bunlardan olen bir adamin (raciil) yerine Allah bagka bir adanu bedel olarak 
gegirir. Yagmur onlar sayesinde yagar; onlar sayesinde dtigmana kargi galip gelinir ve 
§am halki da onlar sayesinde azaptan kurtulur. ” 19 

ibn Mes’ud’un (r.a.) rivayet ettigi ve ibn Asakir’in tahric ettigi bir hadis-i 
§erife gore de: “Allah’ in, halk (yaratilmiglar) arasinda Adem kalbi iizere olan iigyiiz, 
ibrahim kalbi iizere kirk, Cebrail kalbi iizere beg, Mikail kalbi iizere iig ve israfil 
kalbi iizere de bir kigi vardir . 20 Eger bunlardan tek olam vefat ederse onun yerine Allah 
iiglerden birini gegirir; iiglerden biri vefat ederse onun yerine beglerden birini gegirir; 
beglerden biri vefat ederse onun yerine yedilerden birini gegirir; yedilerden biri vefat 
ederse onun yerine kirklardan birini gegirir; kirklardan biri vefat ederse onun yerine 
iigyiizlerden birini gegirir; iigyilzlerden biri vefat ederse onun yerine digerlerinden 
(ricdlii ’l-gayb taifesinden) herhangi birini gegirir 21 ki Allah, mahluku onlarla diri tutar, 
oldurur, nebati bitirir ve belalari defeder.” tbn Mes’ud’a: “Allah onlarla nasil diriltir 
ve dldiirur?” diye sorulunca: “£iinkii onlar Allahii Teala’dan, ummetlerin gogaltilmasim 
isterler, Allah da gogaltir; biiyiik bir nezaket igerisinde dua ederler; yagmur yagmasim 
isterler, yagmur yagar; onlar isterler, yeryiizunde tiirlii nebat biter; onlar dua ederler, 
onlarin sayesinde tiirlii belalar def olunur” demi§tir . 22 


15 Ismail b. Muhammed el-Acluni, Ke§fu’l-Hafa ve Muzilu’l-llbds Amma tftehera mine’l-Ehadtsi ala 
Elsineti’n-Nas, H baski, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1351 H„ c. I, s. 24; Aynca kr§.: Ahmed 
b. Hanbel, Musned, c. I, s. 112; c. V, s. 322; c. VI, s. 316 

16 Yilmaz, islam Tasavvufu (el-Lilma’ Tercumesi), s. 543. Aynca bk.: Uludag, “Abdal”, DlA, s. 60 

17 Ebdal hadislerinde bu ziimrenin sayisi yedi, otuz, kirk, altmi§, yetmi§, seksen gibi farkli rakamlarla 
ifade edilmekte ve bu farkliliga sonraki miielliflerde de rasdanmaktadir. Bizce bunun en onemli 
sebebi, ebdal kavramiyla aym zamanda kutub, imaman ve evtaddan olu§an ilk yedi ki§i ya da 
tamamiyla biitUn ricdlii’l-gayb anlayi§inm da kastediliyor olmasidir. Dolayisiyla farkli sayilarla ifade 
edilen ricdlii’l-gayb ziimreleri evtad, kutub, niikaba, niiceba, recebiyyun, vb. gibi kendi ozel 
isimleriyle degil; ricdlii’l-gayb genel olarak kavramimn yerine de kullamlan ebdal kelimesiyle ifade 
edildiginden rakamlarda bu tiir kan§ikliklar meydana gelmi§tir. 

18 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. V, s. 322; Kr$.: Ebu Abdirrahman es-Siilemi, Tabakatu’ s-Sufiyye 
[Tabakat], Tahkik: Nureddin §ureybc, III. baski, Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1986, s. 2 

19 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. I, s. 112 

20 Bu kimseler ve ozellikleri igin bk.: Ibn Arabi, Fiituhdt, c. XI, ss. 300-304 

21 Burada zikredilen, ricdlii’l-gaybden vefat edenlerin yerine bir alt ziimreden birinin gccmcsi 
bigimindeki hiyerar§ik yapiyi Ibn Arabi de aynen kabul etmektedir. Bk.: ibn Arabi, Fiituhdt, c. II, s. 
400 

22 Bk.: Ibn Abidin, icdbetii’l-Gavs, s. 271 
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Ba§ta mutasavviflar olmak tizere ricalii’l-gayb anlayi$im benimseyenlerin 
dayanak olarak kabul ettikleri hadisler , 23 Enes b. Malik, Ubade b. Samit, Abdullah b. 
Omer, Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Mes’ud, Avf b. Malik, Ebu Said el-Hudri ve 
Muaz b. Cebel gibi sahabelerden rivayet edilmi§tir. Onemli bir kismi Peygamber 
Efendimiz’in (s.a.v.) sozii ( merfu hadis), bazilan da Hz. Ali ve Ebu’d-Derda’nm (r.a.) 
sozii (mevktlf hadis) olarak nakledilen bu rivayetlerin btiyiik bir kismi, Ahmed b. 
Hanbel’in Mtisned’ inde yer almaktadir. Mtisned’ deki hadisler, senedleri zayif oldugu 
gerekgesiyle tenkit edilmi§tir . 24 Diger kitaplardaki rivayetler ise gtivenilirlik bakimindan 
ba§lica dort tabakaya 25 ayrilan kaynaklarin ancak iigiincii ve dordiincii tabakalannda yer 
almaktadir . 26 

Me§ayihten biri Hz. Peygamber’i (s.a.v.) riiyasinda gdriir ve ona Allahii 
Teala’nm yeryiiziinde evtdd denilen dostlarimn bulundugunu soyleyip soylemedigini 
sorar. Peygamber (s.a.v.) de bunu rivayet eden ravinin bu bilgiyi ona dogru olarak 
ula§tirdigim ifade eder . 27 Riiydnm * tasavvufta bilgi elde etme yollanndan biri olarak 
degerlendirildigi ve Hz. Muhammed’i (s.a.v.) riiyada gormenin dinen caiz oldugu goz 
onunde bulundurulursa, burada anlatilan riiya vasitasiyla elde edilen bu bilginin, o 
riiyayi goren sufi igin ne anlama geldigi ve ne kadar kesin bir bilgi sundugu gayet 
agiktir. Onun anlattigi bu riiyaya inamp inanmamak ise diger insanlann kendilerinin 
bilecekleri bir husustur. 

Mevlana Halid-i Bagdadi’nin (1242/1826) talebelerinden olmasimn yam sira 
daha 50 k fikih ilmine vukufu ile tebariiz eden Muhammed Emin ibn Abidin 
(1258/1836) de icdbetii’l-Gavs bi-Beyani Hdli’n-Niikabd ve’n-Niiceba ve’l-Ebdal ve’l- 
Evtad ve’l-Gavs adli risalesinde bu konudaki rivayetlere geni^ge yer verip, yine bazi 
hadis bilginlerinin bu rivayetler hakkindaki degerlendirmelerini naklettikten sonra 
netice olarak Suyuti’nin 29 (911/1505): “Manevi (mana bakimindan) miitevatir 
derecesine ula§tigindan dolayi bu tiir rivayetler, ebdalin varligimn zaruretine kesinlik 
kazandmr ” 30 sdziinii, kendi gdrii§u olarak ortaya koymaktadir. Hatta o, imam-i 


23 Ricalii’l-gayb ile ilgili hadisler ve degerlendirmesi igin bk.: Yrd. Dog. Dr. Ahmet Yddinm, 
Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, TUrkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 
2000, ss. 159-177; Yrd. Dog. Dr. Ahmet Yildinm, “Tasavvufta RicalUT-Gayb Telakkisi ve Konuyla 
ilgili Bazi Rivayetler”, Suleyman Demirel Universitesi fldhiyat Fakultesi Dergisi, sayi: 4, Isparta, 
1997, ss. 132-147 

24 Bk.: Nuruddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, Beyrut, 1967, c. X, ss. 62-63. Tirmizi, 
Nevadiru’l-Usul’m&c ebdal hadislerini, sahabeden bir topluluktan merfu ve mevkuf olarak Ebu’d- 
Derda'nm kavliyle kaydeder. 

25 Hadis kitaplanmn giivenilirlik dereceleriyle ilgili tabakalar hakkmda bk.: §ah Veliyyullah ed-Dihlevi, 
Huccetullahi’l-Baliga, Terc.: Mehmet Erdogan, Istanbul, 1994, c. I, ss. 491-497 

26 Uludag, “Abdal”, DIA, s. 60 

27 Ali b. Osman el-CUllabi el-Hucviri, Keyfii ’l-Mohcub, Terc.: Suleyman Uludag, (Hakikat Bilgisi), 
Dergah Yay., istanbul, 1982, s. 216 

28 Tasavvuf edebiyatmda riiya konusuyla ilgili bilgi igin bk.: Hasan Avni Yiiksel, Tiirk-islam Tasavvuf 
Geleneginde Riiya, Milli Egitim Bakanligi Yay., Istanbul, 1996; Mustafa Tatgi-Halil (icltik, Tiirk 
Edebiyatmda Tasavvufi Riiya Tabimameleri, Akgag Yay., Ankara, 1995 

29 Suyuti, ricalii ’l-gaybdcn olan ebdal, evtdd, niiceba ve kutub hakkindaki hadislerin sahih oldugu 
goru§undcdir. Bk.: Celaleddin es-Suyuti, el-Haberu' d-Dal ala Viicudi’l-Kutb ve’ l- Evtdd ve’n-Niicebd 
ve’l-Ebddl, Beyrut, 1983, c. II, ss. 241-253 

30 Ibn Abidin, icdbetii’l-Gavs, s. 272 
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§afii’nin (204/819) bu konudaki bir sbziinu 31 de nakleder ki bu da fikih alimlerinin 
ricalii’l-gayb ile ilgili olarak olumlu du§uncelerinin bir ornegini te§kil etmektedir. 
Aynca yukanda adi gegen risalesinde konuyla ilgili goru$lerini aktanrken ibn 
Abidin’ in en onemli kaynagimn Muhyiddin ibn Arabi oldugu gozlenmektedir. Adeta 
o, konuyla ilgili du§iincelerine dayanak olabilecek turn fikirlerini, ibn Arabi’ nin el- 
Ftituhatti’l-Mekkiyye ve Hilyetii’l-EbdaP 2 adli eserlerinden bizzat kitap ismi de 
zikretmek suretiyle almi§tir. 

Yukanda da kisaca temas edildigi gibi, ricalii’l-gayb anlayi§i, islam’in ruhi ve 
manevi hayata muteallik yoniinii olu§turan tasavvufta, ozellikle Muhyiddin ibn Arabi 
sonrasinda geni§ bir kabul gormu§tiir. Nitekim, hem Nak§i §eyhi ve hem de bir 
muhaddis olan Omer Ziyaiiddin Dagistani (o. 1920), ricalii’l-gayb ile ilgili olarak 
kendine sorulan bir soruya §u cevabi vermi§tir: “Bunlar her asirda bulunur. Kutub ve 
gavs yalmz bir ki§i, imam iki ki§i, imad dort ki§i, ahyar yedi ki§idir. Biidela ise seksen 
ki§i olup kirki erkek, krrki da kadinlardandir. Niiceba yetmi§ ki§i, niikaba iigyiiz ki§idir. 
Sulehamn sayica bir sinin olmayip her islam beldesinde bulunurlar. Ebdal biiyiik ve 
kalabalik beldelerde birer-iki§er ki§i olur; birinin vefati halinde yerine, silsile-i meratibe 
gore digerini tayin ederler.” 33 

XIV. asirdan itibaren Tiirk dervi$lerinin bir kismimn u abdal” lakabim 
kullandiklanm biliyoruz: Abdal Musa, Abdal Murad veya Kaygusuz Abdal, Pir 
Sultan Abdal gibi. Bu dervi§lerin Anadolu ’nun ge§itli yerlerine dagilmalari neticesinde 
zamamrmza kadar abdal adim ta§iyan ziimrelere rastlana gelmi§tir. 34 Bu ismin, XIV. 
yy.’dan itibaren ozellikle Meldmi 35 ve Alev i 3 6 motifler ta§iyan ve mezheben Alevi olan 
tarikatler arasinda yaygin bir kullamm alanina eri§mesi, bazi kimselere bu anlayi$in 
sadece o tarikatlere has oldugu izlenimini veriyorsa da bu yanli§tir. 37 Zira ilk 
donemlerdeki ehl-i stinnet alim ve mutasavviflannm ebdal anlayi§lari, ozellikle XIV. 
yy.’dan sonra ba§gosteren ve XX. yy. ba§ina kadar siiregelen Rafizi abdallann " din di§i 
hayat tarzlanndan tamamiyla farklidir. Nitekim ebdal telakkisinin ilk kez ortaya giktigi 
siralarda bu kavram, abid ve zahidlerle birlikte muhaddis ve fakihler igin de 
kullamlmaktaydi. Itimada en yakm bilinen ebdal hadislerini nakleden Ahmed b. 
Hanbel de yeryiiziinde muhaddislerden ba§ka ebdal tammadigim ifade etmi§tir. 39 


31 imam-i §afii’nin sozii §u §ekildcdir: “Allahti Teala, kelami esnasinda kitabina (Kur’an’a) yeterli 
olgiide inanmamiz hususunda bizi kutub vasitasiyla istifade ettirmi^tir.” Ibn Abidin, lcdbetii'1-Gavs, s. 
276 

32 Adindan, ebdal kavrami ve ebdalin niteliklerini anlatan bir risale oldugu izlenimi dogmakla birlikte 
Hilyetu’l-Ebddl; arif, murid, zahid, abid gibi tasavvuf ehli kimselerin takip etmesi gereken hiikiimler 
ve samt (suskunluk) kavramimn tasavvuftaki mana ve onemi iizerinde duran bir eserdir. (Bk.: 
Uludag, “Abdal”, DlA, c. I, s. 59) 

33 Omer Ziyaiiddin Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla ilgili Fetvalar, Terc.: irfan Giindiiz-Yakup 
£i?ek, Seha Ne§riyat, Istanbul, ts., ss. 187-188 

34 M. Fuad KopriilU, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, VII. baski, Diyanet I§leri Ba^kanligi Yay., 
Ankara, 1991, s. 337 vd. 

35 Melamilik ile abdallar arasmdaki miinasebet igin bk.: Abdiilbaki Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, 
Istanbul Devlet Matbaasi, Istanbul, 1931’den tipkibasim, Gri Yayin, Istanbul, 1992, s. 14 vd. 

36 Alevilik ile abdallar arasmdaki miinasebet igin bk.: Ocak, Babailer isyam, ss. 63, 201 vd. 

37 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Ne§riyat, Istanbul, 1994, s. 338 

38 Geni§ bilgi igin bk.: Orhan F. Kopriilii, “Abdal”, D/A, ss. 61-62 

39 Ebu’l-Ferec Abdurrahman ibnii’l-Cevzi, Telbisu iblis, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., s. 329 
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Buraya kadar verilen bilgilerden de anla§ilacagi iizere, bir tasavvuf terimi 
olarak ricdlii 1-gay b; her devirde bulunan ve kendilerine gayb erenleri de denilen, goze 
goriinmeyen ve herkes tarafindan bilinmeyen hiikumet-i ilahiyyenin vekilleri olan yiice 
ki§ilerdir. Ugler, yediler, kirklar, abdallar, iigyiizler adi verilen bazi evliya vardir ki 
bunlar gaibdirler, goze goriinmezler, kisa zamanda uzun mesafeler katederler . 40 Bir 
ba§ka ifadeyle bu kavram, Allahii Teala’nin temsilcileri olarak §ehadet alemini, yani 
diinyayi yoneten, boylece kendi kozmik ve insani i§levlerini icra eden insanlan ifade 
eder . 41 


Klasik donem tasavvuf edebiyatimn onde gelen muelliflerinin eserlerinde 
ricalii’l-gayb konusu fazla ilgi gormemi§tir . 42 Bunun sebebi, soz konusu muelliflerin, 
tasavvufun daha §er’i bir ilim olup olmadiginin tarti§ildigi te§ekkiil doneminde, ricalii’l- 
gayb gibi anla§ilmasi oldukga gug ve farkli bir konuyu eserlerinde i§lemeyi uygun 
gormemeleri olabilir. Bu agidan bakildiginda, tasavvufun §eriate uygunlugunu ortaya 
koymak iizere telif edilmi§ pek 50 k klasik eserde bu konunun kisaca -deyim 
yerindeyse- gegi^tirilmi? olmasi tabii kar§ilanmalidir. Ancak bu demek degildir ki, o 
donemde ricalu’l-gayb telakkisi tasavvuf ilminin konulan arasinda yer almami§tir. 
Muhtemelen bu anlayi§, mutasavviflar arasinda yaygin olmakla birlikte, yukanda da 
kisaca temas ettigimiz ge§itli sebeplerden dolayi tasavvuf kitaplannda yazili olarak 
yerini almami§ olmalidir. 

Haris b. Esed el-Muhasibi (243/857), gayb erenlerinin dunyadan ancak 
kendilerine yetecek kadarim aldiklarim ve fazlasindan kagindiklanm soylemektedir. 
Bunun sebebi, diinyaliklann haram olmasi degil; ancak ebddl ve zahidler ile Allah ve 
Allah’in giinleri hakkinda bilgi sahibi olanlarin 43 di§inda hig kimsenin ondan salim 
kalamamasidir . 44 


40 Suleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlugu, Marifet Yay., Istanbul, 1991, s. 189; Safer Baba, 
lstilahat-i Sofiyye fi Vatan-i Asliyye (Tasavvuf Terimleri), Heten Keten Yayinlan, Istanbul, 1998, ss. 
29, 80 

41 William Chittick, “Islam Kozmolojisinde Gayb Adamlari [Gayb Adamian]”, Varolmamn Boyutlan 
iginde, Terc.: Turan K 05 , Insan Yay., Istanbul, 1997, s. 43 

42 Bk.: Abdullah b. Mubarek (181/797), Kitabu’z-Zuhd, Ne§reden: Habiburrahman el-A’zami, 
Malegon/Hindistan, 1966’ dan Beyrut, ts. (Turkge Terc.: M. Adil Teymur, Seha Nc§ri yat, Istanbul, 
1992); Haris b. Esed el-Muhasibi (243/857), er-Riaye li-Hukukillah, Ne§reden: Margaret Smith, 
London, 1940 (Tttrkge Terc.: Abdulhakim YUce, (Jaglayan Yay., Izmir, 1997); Ebu Nasr es-Serrac 
(378/988), el-Luma’, Ne§reden: Reynold Alleyne Nicholson, Leiden, 1914 (Turkge Terc.: Hasan 
Kamil Yilmaz, Altmoluk Yay., Istanbul, 1996); Muhammed b. tshak el-Buhari el-Kelabazi 
(380/990), et-Taarruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, DaruT-iman, Dima§k, 1986 (Turkge Terc.: 
Suleyman Uludag, (Dogu§ Devrinde Tasavvuf), Dergah Yay., ft. baskr, Istanbul, 1992); Ebu Talib el- 
Mekki (386/996), Kutii’l-Kulub, II c. bir arada, Misir, ts.; Ebu Abdirrahman es-Siilemi (412/1021), 
Tabakatii' s-Sufiyye, Ne§reden: Nureddin §Urcybc, MektebetU’l-Hanci, Kahire, 1986; Abdiilkerim el- 
Ku$eyri (465/1072), er-Risale, er-Risale fi’t-Tasavvuf [er-Risale], Beyrut, 1990 (Turkge Terc.: 
Suleyman Uludag, (Tasavvuf limine Dair Kuyeyri Risalesi), III. baskr, Istanbul, 1991); Ali b. Osman 
el-Ciillabi el-Hucviri (470/1077), Kesfu’l-Mahcub, Turkge Terc.: Suleyman Uludag, (Hakikat 
Bilgisi), Istanbul, 1982 ve Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (505/1111), Ihydu 
Ulumi’d-Din, Kahire, 1987. 

43 Burada mUellif, ileriki kisimlarda anlatacagimrz ricalti eyyami’s-sitte yi kastediyor olsa gerek. 

44 Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Riaye li-Hukukdlah, Terc.: Abdulhakim YUce, (Kalb Hayati), £aglayan 
Yay., Izmir, 1997, s. 255 



Ali b. Osman el-Ciillabi el-Hucviri (470/1077), Keyfii ’l-Mahcub ’unda 
konuyla ilgi verdigi bilgilerde, Yiice Allah ’in dergahinda bulunan ve ehl-i hal ve akdi 
(bir i§in yapilmasina veya yapilmamasina karar veren heyet) te§kil eden velilerden bir 
grubun sayisinin u?yuz oldugunu ve bunlara ahyar (hayirlilar) adi verildigini bildirir. 
Diger kirk tanesine ebdal, sayilan yedi olan veliler topluluguna ebrar (iyiler), dort 
tanesine evtdd ( direkler), iig tanesine niikaba ( murakiplar, denetgiler) ve bir tanesine de 
kutub ve gavs adlan verilmi§tir. Bunlar birbirlerini tanirlar ve yapilacak i§ler hususunda 
birbirlerinin iznine ihtiya? duyarlar. 45 Ebu Abdillah el-Magribi (299/911) de ebdalin 
§am’ da, niicebdmn Yemen’ de ve ahydn n da Irak’ ta bulundugunu soylemi§tir. 46 

Abdiilkerim el-Ku§eyri (465/1072) ise veil kavramim tammlarken ricalii’l- 
gayb anlayi§iyla ilgili bazi temel ipuglari vermektedir. Ona gore, -“fail” vezninde ve 
“ism-i mef’ul” manasinda olmak iizere- bir bakima velt, i$lerini gormeyi Cenab-i 
Hakk’in uhdesine aldigi kimsedir ki “Salih kullann iylerini o deruhte etmiytir” 47 
mealindeki ayet bunlan tavsif etmektedir. Allahii Teala velisini bir an bile nefsiyle 
ba§ba§a birakmaz; onun i§lerini gormeyi ve koruyup gozetmeyi bizzat iizerine alir. 48 O 
halde devamli Allah ’in korumasi altinda bulunan evliya zumresinin birer ferdi olan 
gayb erenleri, Cenab-i Hakk’in kendilerine yuklemi§ oldugu her turlii vazifeyi yerine 
getirirken onun gozetim ve denetiminden bir an dahi olsa uzak kalmamaktadirlar. 

tmam-i Gazzali (505/1111), gayb erenlerinin ozelliklerini §oyle anlatir: Onlar, 
nerede olursa olsun islam toplumuna katilirlar, diledikleri gibi yeryiizunde dola§irlar ve 
yeryiizii onlara Allahii Teala’nm izniyle bir adimlik bir mesafe gibi gelir. 49 Onlann 
yemeleri ancak §iddetle aciktiklarinda, uyumalan ancak uykunun §iddetle baskin 
gelmesi amnda, konu§malari da ancak zaruret halindedir. Yani onlar, iyice acikmadan 
bir §ey yemezler; uykulari iyice bastirmadan uyumazlar; zorunluluk olmadikga 
konu§mazlar ve sorulmadikga cevap vermezler. Herhangi bir soru soruldugunda, cevap 
verecek ba§ka kimse varsa siikut ederler; o da yoksa o zaman cevap verirler. Zira onlar, 
sorulmadan soze ba§lamayi, soz igin gizli §ehvet sayarlar. 50 Sehl b. Abdullah et- 
Tiisteri’nin (283/896) §u sozii yine aym konuya i§aret etmektedir: “Ebdal, ancak §u 
dort ozellik sayesinde ebdal olmu§tur: Aglik, uykusuzluk, siikut ve uzlet.” Zira onlar, 
olmeyecek kadar yerler; ancak dayanamayinca uyurlar ve mecbur kalmadikga 
konu§mazlar. 51 

Sahabeden Ebu’d-Derda (31/651) da bu kimseleri §oyle tamtir: “Allahii 
Teala’nm kendilerine ebdal denen bazi kullari vardir ki; bunlar peygamberlerin halefleri 
ve yeryiiziiniin direkleridir. Niibiivvet sona erince Cenab-i Hak, Hz. Muhammed’in 


45 el-Hucviri, Ketfti’ l-Mahcub, s. 330 

46 Bk.: es-Siilemi, Tabakat, s. 243 

47 A’raf, 7/196. Bu ayetin bu §ekildeki meali, Abdiilkerim el-Ku§eyri’nin er-Risale fi’t-Tasavvuf adli 
eserinin Suleyman Uludag tarafindan yapilmi? terciimesinde, [Tasavvuf limine Dair Ku$eyri Risalesi, 
III. baski, Dergah Yay., Istanbul, 1991] s. 426’da yer almaktadir. 

48 Abdiilkerim el-Ku§eyri, er-Risale fi’t-Tasawuf [er-Risale], Tahkik: Ma’ruf Zerik-Ali Abdiilhamid 
Baltaci, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1990, ss. 259-260 

49 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Minhacu’ l- Abidin, Tahkik: Mahmud Mustafa 
Halavi, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1989, ss. 102-103 

50 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Ihyau Ulumi’d-Din [Ihya], Daru’r-Reyyan li’t- 
Tiiras, Kahire, 1407 H./1987 M„ c. I, s. 85 

51 el-Gazzali, ihya, c. Ill, s. 82; Aynca bk.: a.e., c. Ill, ss. 90-91 
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(s.a.v.) timmetinden bir kavmi onlarin yerine koymu$tur. Onlar fazla namaz, 50 k orug 
ve ibadetlerinden degil; ancak ciddi vera’ ve samimi niyet sahibi olup herkese iyilik 
du$unmelerinden ve Allah igin nasihat etmelerinden dolayi bu makama ermi$lerdir. 
Onlar, korkakliga varmayan sabir, zillete dii§meyen tevazu sahibidirler. Otuz-kirk ki§i 
olan bu kimseleri Cenab-i Hak segmi§ olup bunlar Ibrahim (a.s.) kalbi iizeredirler. 
Onlardan biri vefat ettigi takdirde yerine ba§kasim koyar. Onlar kimseyi lanetlemez, 
kimseye hakaret etmez, kimseye dil uzatmaz, kimseye hased etmez ve diinyaya kar§i 
hirsli olmazlar. iyilik bakimindan insanlarin en temizi, en yumu§ak ahlaklisi ve en 
comertleridir. Alametleri eli agik olmak, seciyyeleri giiler yiiz, vasiflari ise selamettir. 
Bugtinleri igin korkmayip yarinlan igin de gaflette kalmazlar ve zahirlerini muhafaza 
ederler. Allah ’la ilgili kesin bilgilerinde (yakin) ve hayirli i§lerde yari§ta onlara riizgar 
bile yeti§emez. Allah’ a olan §evkleri bakimindan goniilleri ona dogru ytikselir. “...i§te 
onlar, Allah’ in ordusudur (hizb); muhakkak galip gelecek olan da Allah’ in 
ordusudur ” 52 ayeti, bu kimseleri tasvir etmektedir . 53 

Benzer ifadelerine rastladigimiz Fudayl b. Iyaz’in (187/802): “Bize gore ermi§ 
ki§i; gok orug ve gok namazla degil; ancak goniil zenginligi, kalb temizligi ve insanlarin 
iyiligine gali§makla ermi§tir ” 54 manasindaki sozii, sonralan tasavvuf tarihinde gokga 
tekrarlanan ricdlii ’l-gaybi n tarifi halini almi§tir. 

Zamanla felsefeden ve bazi mitolojik unsurlardan da yararlanarak geli§en 
tasavvuf dii§uncesinde ricalii’l-gayb'vci, kainatin i§leyi§inde niifuz sahibi oldugu fikri 
yerle§erek kozmik anlayi§ igerisinde miitalaa edilmeye ba§lanmi§tir. Kendilerine 
metafizik bir hiiviyet verilen bu kimseler, diledikleri anda diledikleri yerde 
bulunabildikleri gibi, bol yagmur yagmasi, bereketin artmasi, zalimlerin 
cezalandirilmasi, belalann def edilmesi gibi hususlarda da Allah’ tan her istedikleri 
kabul olunur . 55 Bunlar arasinda erkekler oldugu gibi, kadin olanlar da vardir. Ancak 
gogunluk erkeklerden olu§tugu igin bunlara ricdlullah, ricdlii ’l-gayb gibi isimler 
verilmi§tir . 56 Nitekim bu bilgileri verdikten sonra aym manaya i§aretle Nefehatii’l-Uns 
mutercimi Lamii (lelebi (939/1531) §u dortliigii kaydeder: 

“Dedigim gibi olursa hevatin 

Rical iistiine fazlinda ne §ek var? 

Muzekkerlik degildir bedre mefhar 

Muenneslikten ermez §emse hem ar ” 57 

Tasavvuftaki vahdet-i viicud du§iincesinin iki tarzi, baki§ agisi vardir: Birincisi 
ilahi a§kinlik ve mutlakliga onem verir ve Allahii Teala’dan ba§ka herhangi bir §eyin 


52 MUcadele, 58/22 

53 el-Gazzali, Iliya, c. Ill, s. 377 

54 es-Sulerru, Tabakat, s. 10 

55 Uludag, “Abdal”, DM, c. I, s. 59 

56 Ismail Hakki Bursevi de buradaki ricalden (erler) muradin insan-i kamil oldugunu, diger insanlarin 
ise insan-i kamile gore kadm mesabesinde oldugunu bildirmektedir. Bu sebeple kemale eren kadinlar 
da “er” sinifina dahildirler. Zira hakikatte erkeklik, yalmzca suretle/goruntuyle degil, mana/maneviyat 
ile olur. Nitekim ebdaldcn olan bazi kadinlar vardir. Oyleyse istidadi varsa kadm, “er” olabilir. 
(Bursevi, Kitabii’n-Netice, c. I, s. 241) 

57 Molla Abdurrahman Cami, Nefehatu’l-Uns min Hadardti’l-Kuds [Nefehat], Terc. ve $crh: Lamii 
(Jelebi, Marifet Yay., istanbul, 1993, s. 692 
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gergek anlamda tek olabilecegi fikrini reddeder. Buna gore Allah biricik ve nihai olarak 
tek ve gergektir; onun di§indaki her§ey (masiva) asli gokluk ve gergek di§i olu§tan pay 
alir. ikinci tiir baki§ agisina gore ise ilahi igkinlik ve sonsuzluga onem verir ve higbir 
§eyin Allah’in birligi §emsiyesinin di§inda kalamayacagim, dolayisiyla da her§eyin 
gokluk arzetmelerine ragmen e§siz/benzersiz “Bir” olamn ge§itli tezahiirlerini 
sergilediklerini iddia eder. i§te ricalii’l-gaybden bahseden mutasavviflar, bunlardan soz 
etmekle Cenab-i Hakk’in a§kinhgim ve onu alemin otesine, en yiice bir yere koymakla 
da biricikligini ifade etmek isterler. Dolayisiyla alemin asli yapisim her biri ge$itli ilahi 
sifatlari izhar eden insani fonksiyonlara dayanarak idrak etmek suretiyle de onun 
igkinligini ileri siirerler. $oyle ki: Yaratilmi§ dtizende Allah ’in birligi kutbun her zaman 
bir olmasi olgusunda yansitilir; buna kar§ilik onun isimlerinin meratibi, diger ricdlii 7- 
gayb'va derece bakimindan kutbun altinda siralanmi§ olmalan olgusunda yansitilir. 
Ricalii’l-gayb'vn 1, 2, 4, 7, 12 vs. gibi matematiksel olarak dizili§i, bir yaratilmi§ 
gergeklikler meratibi vasitasiyla iginde ilahi ilkenin kendi imkanlanm agtigi tarzlan 
yansitir. Kozmik yonden, bu sayilan biitiin evrendeki dogal olgu ve olaylarda gormek 
mumkiindur: Bir sayisi, her bir bireysel §eyin tekliginde gbriiliir; iki, gece ile giindiiz, 
yer ile gok, aydinlik ile karanlikta; dort, unsurlarda, mevsimlerde, yonlerde, mizaglarda; 
yedi, goklerde, iklimlerde, gezegenlerde; on iki, burglar ku§aginda... Ricalii’l-gaybi, 
her§eyin ilahi isimlerle (esma) olan munasebetini goz oniinde bulundurarak izah etmek 
de mumkiindur: Mesela, kutub “Allah” ismini izhar eder; giinkii kutub Allah’in tarn 
manasiyla fiilile§mi§, istisnasiz biitiin ilahi sifatlari kendisinde toplayan ve temsil eden 
suretidir. iki imam “Melik” ve “Rab” isimlerini izhar eder; yani, alemi yoneten ve 
denetleyen olarak “Mutlak” ile alemdeki her§eyi besleyip biiyiiten “Sonsuz” varligi. 
Dort evtad “Hayat sahibi (Hayy), Bilen (Alim), Dileyen (Miirid), Kudret sahibi (Kadir)” 
isimlerinin tezahiirlerini gosterir. Yedi ebdal de “Hayat sahibi (Hayy), Bilen (Alim), 
Merhametli (Rahim), Kudret sahibi (Kadir), Liituf sahibi (Latif), i§iten (Semi’), Goren 
(Basir)” isimlerinin ozelliklerini agiga vurur. 58 

Ricalii’l-gayb'vn gayb alemindeki idareciliklerini, insanlarin yeryiiztindeki 
ybneticilikleriyle kar§ila§tiranlar da olmu§tur. Buna gore, bu iki tiir yoneticilik 
arasindaki biiyiik fark §udur: Misal aleminde yoneticilik, genellikle fertlerin kaprislerine 
ve be§eri kurumlarin sagma isteklerine uydugu halde, gayb alamnda insani yoneticiler 
miikemmel bir uyum iginde ilahi Melik’ e tabi olurlar. Allahii Teala’nm kendi 
isimlendirmesini red veya inkar edenler ya da bunu kendi amaglari dogrultusunda yanli§ 
yorumlayanlar, goriiltir alemi kendi isimlendirmelerine gore yonetmeye gali§abilirler. 
Ama her§eyi Allah vergisi isimlerle isimlendirenler, onlarla, tipki bizzat Cenab-i 
Hakk’in alemi mutemadiyen yeniden yaratmak suretiyle ilgilendigi gibi ilgilenirler ve 
onlara oyle muamelede bulunurlar. Burada emir veren ya da yukumlii olarak kim 
goriinurse goriinsun, gergek yonetim yalmz Allah’ a aittir. 59 

Bazi suliler, ricalu’l-gayb mertebesine ula§abilmek igin maldan, goluk- 
gocuktan ve nefsten kurtulmayi §art ko§arlar. Nitekim bir menkibede anlatildigina 


58 Chittick, “Gayb Adamian", ss. 64-65. Nitekim Ibn Arabi’ye gore de ricalii’l-gaybm adlan §oyledir: 

Kutub: Abdullah, Imaman: Abdiirrabb ve Abdiilmelik, Evtad: Abdiilhayy, Abdiilalim, 
Abdiilkadir ve Abdulmiirid, Ebdal: Bunlara ilaveten Abdiissemi’, Abdulbasir ve Abdii^ekur. 

Bk.: Ibn Arabi, Fiituhat, c. XI, s. 279 

59 Chittick, a.g.m„ s. 69 
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gore , 60 tasavvuf yoluna yeni girmi§ bir mtirid, ricalii’l-gayb ziimresine dahil olmak 
istedigini, ebdalden olan §eyhine bildirir; o da manevi kapasitesini iyi bildigi igin, 
miiridine bunu ba§aramayacagim soyler. Mtirid israrla aym §eyi isteyince §eyhi ona 
mahndan-mtilkiinken, goluk-gocugundan ve nefsinden kurtulmasini tavsiye eder. O da 
ne kadar mah-mtilku varsa hepsini dagitir, sonra da kansim bo§ayarak kendini tamamen 
ibadete verir. Birgiin §eyh, ebddl ile bir araya gelir ve hep beraber bir minareye gikip 
nefslerini orada birakarak havada ugmaya ba§larlar. Her biri arkasindakine: “Toplanti 
Mekke’ de” deyip ugarak oradan uzakla§ir. Meydanda yalmzca hayretler igerisindeki o 
mtirid kalakalir. $eyhi ona ebdale katilmasim soyler; ancak o bunu ba§aramaz. $eyhi: 
“Nefsinden kurtulamadin mi?” diye sormasina ragmen, yine de ugmayi ba§aramaz. 
§eyhi de onu minarenin ba§inda birakarak diger ebdalin pe§inden gider. i§te, kim Allah 
ile beraber olursa, Allah da koruyup kollayici olarak onun yamnda olur. Ertesi sabah 
tekrar derse gelen mtiride §eyhi §unlan soylemi§tir: “Muhakkak ki senin e§ini bo§aman 
ric’i talak 61 ile gergekle§mi§tir; git, kanna don! i§te bunlar da onceden fakirlere 
dagittigin malindir. Sen ebddl olmaya ehil degilsin; oyleyse orta yolu tutanlardan ol!” 

Kavramsal gergeveyi bu §ekilde ortaya koyduktan sonra §imdi, ricdlii ’l-gayb\ n 
evren tizerindeki etkileri ve yetkileri hakkindaki gorti§ii daha da geli§tiren Muhyiddin 
ibn Arabi’nin bu konudaki fikirlerini aynntili olarak ele alabiliriz: 

2. iBN ARAB! NiN RiCALU’L-GAYB iLE ILGtLt 
GORU§LERi 

ibn Arabi, ricdlii’l-gayb'r, sayilan artip eksilmeksizin hig degi§memekle 
birlikte belli olanlar (ricalii’l-aded) 62 ve sayilan degi§ken olup, artip eksilmekle birlikte 
belli olmayanlar ( ricdlii ’l-merditibf 2 olmak tizere iki kisma ayinr. Ona gore ricdlii 7- 
gayb'va aynntili listesi ve sayilan §oyledir: Sayilan belli olanlar: Kutub (ve gavs) bir, 
hatem bir, havariyyun bir, ricdlii ’l-ayn bir, imaman iki, ricdlii’l-gani billah iki, 
ilahiyyun tig, ricdlii imdddi’l-ildhi tig, evtdul dort, ricdlii’l-ildhiyye dort, suleha be§, 
ricdlii ’I-iytiydk be§, ricdlii salavati’l-hams be§, ricdlii eyyami’s-sitte, alti, ebddl yedi, 
ricdlii madrici’l-ula yedi, nticeba sekiz, ricdlii kuvveti’l-ilahiyye sekiz, biidela on, 
ricdlii aynVt-tahkim ve’z-zevaid on, ricdlii tahte’l-esfel on bir, niikabd on iki, ricdlii’l- 
cenan on be§, recebiyyun kirk, ahyar kirk (veya sayilan belli degil), ve 
mustafun/miictebun tigytiz ki§idir. Sayilan belli olmayanlar ise: Melamiyye, efrad, 


60 Bk.: Muhammed Ebu’l-Yusr Abidin, Hikaya’s-Sufiyye, Daru’l-Be§air, Dima§k, 1993, ss. 125-126 

61 Ric’i Talak: Kocaya, kadimn nzasi olmaksizin iddet silresince zevcesine donme hakki saglayan 
bo§ama §eklidir. Aynntili bilgi igin bk.: Ebu Bekir b. Mes’ud el Kasam, Kitabii Bedaiu’ s-Sanai’ ft 
Tertibi’$-§erai’, Beyrut, 1986, c. HI, s. 109; Abdullah b. Muhammed b. Mevdud el-Mevsill, el-ihtiyar 
ft Ta’lili’l-Muhtar, Beyrut, ts., c. Ill, ss. 129-130; Ebu Bekir el-Cabir el-Cezairi, Minhdcii’l-Muslim, 
(Suud baskisi), 1976, s. 388; Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-i islamiyye ve lstilahat-i Fikhiyye Kamusu, 
Istanbul, 1985, c. II, ss. 175, 220-221 

62 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 392. Bunlar sabit bir meratibe sahiptirler ve dolayisiyla da 
sayilan asla degi§mez. Bk.: Cihttick, “Gayb Adamian”, s. 44 

63 Uludag, a.g.e., aym yer. Bunlann sayisi sabit degildir; ortam ve §artlara gore ge§itli vazifeler ifa 
ederler. Bunlann cogu kutbxxn idaresi altina girmekle birlikte, “miinzevller” olarak bilinen bir ziimre 
onun sahasi di§mdadir. Bk.: Cihttick, a.g.m., s. 44 
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iimena, ricalii’l-ma, ahilla, hurra, siicudu’l-kalb, ahbab, siimera, verese ve 
muhaddesundur . 64 

KUTUB: Her zaman bir ki§i olup, Allahii Teala’nm nazar-gahi konumunda 
bulunan kutbu Cenab-i Hak, kendi katindan en biiyuk ilahi esran vermi§tir. Ruhun 
bedende dola§tigi gibi o da kainatin gizli ve agik noktalannda dola§ir durur. Zira 
evrenin en yiice ve en a§agi mertebelerinde surmekte olan hayatin ruhu ondan feyezan 
eder. Bir de kutbu ’l-aktdbh k 65 (kendisine sigimldigi zaman gavsii’l-a’zam da denir) 
makami vardir ki bu, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) nubuvvetinin batim olup, ancak 
ekmeliyet derecesine ula§masi hasebiyle onun ozel verasetini kazanmi§ olan kimseler 
bu makama eri§ebilir. 66 

Kutbu, kendisinde hikmet ve esma tecellisinin izlerinin zahir oldugu ve Cemal 
ve Celal isimlerinin tecellisiyle miinfail ve miiteessir olan kimse 67 olarak tammlayan 
tbn Arabi’nin Tedbirat-i ilahiyye adli eserinin mutercim ve §arihi Ahmed Avni Konuk 
(o. 1938) aynca §u gorii§lere yer verir: Ummet-i Muhammed’in (s.a.v.) avami, zamamn 
halifesinin ve kutbunun kim oldugunu bilemez; bunu ancak ummetin havassi olan 
evliya bilebilir. Zamamn halifesi olan kutub, ilahi nazarin ve rabbani tecellilerin de 
mahallidir. Gizli ve agik, bu alemde gergekle§en ilahi isimlerin her turlti tecellisi hep 
ondan sudur edip turn halka dagitilir. Zira o, yeryiiziinde ilahi hazinenin eminidir. 
Mesela, bir kimseye merhamet veya azab olunsa, bu, hep onun sebebiyle olur. 68 ibn 
Arabi’nin bu konudaki goru§lerini aktaran Ahmed Avni Konuk’un kaydettigine gore: 
“Alemde tasarrufat-i ilahiyye, halifetullah fi’l-arz 69 olan kutub vasitasiyladir. Onun 
mahall-i nazan, ancak Hak Subhanehu hazretleridir. Ve bilcumle fiiyuzat-i ilahiyye, 


64 Ibn Arabi, Fiituhdt, c. XI, ss. 266-383. Daha once ismi gecen ve adindan, ebclcil kavrami ve ebdalin 
niteliklerini anlatan bir risale oldugu izlenimi dogan Hilyetii’l-Ebddl adli eserinde Ibn Arabi, arif, 
miirid, zahid, abid gibi tasavvuf ehli kimselerin takip etmesi gereken hiikiimler ve samt (suskunluk) 
kavraminm tasavvuftaki mana ve onemi Uzerinde durmu§tur. (Bk.: Uludag, “Abdal”, DiA, c. I, s. 59) 
Ne var ki, ricalii’l-gaybe ait gbrii§lerine en geni§ olarak yer verdigi el-Ftituhdtii’l-Mekkiyye’ sinde ibn 
Arabi, ricalu’l-gaybden olan ziimreleri sayarken sayilan belli olmayan gruplann arasinda melamtler, 
dervifjler (fukara), sufiler, abidler ve zahidleri de zikreder ve bunlan ricdlullah olarak niteler ki bu 
durumda Hilyetii’l-Ebddl ile Fiituhdt ’in ilgili kismimn muhtevalari birbiriyle 6rtii§mcktcdir. (Bk.: ibn 
Arabi, Fiituhdt, c. XI, ss. 340-355) Burada Ibn Arabi, adi gegen bu ziimrelerin de aslinda ricalii’l- 
gaybdzn olduguna i§aret ediyor olabilir. Ancak biz, diger tasavvuf kaynaklarinm higbirinde bu 
ziimrelerin ricalii’l-gayb arasinda kaydedildigine rastlamadigimizdan ve ozellikle de amlan bu 
taifelerden olanlann herkes tarafmdan kolayca tanimp bilinebilmesinden dolayi gayb erenleri arasinda 
bunlardan soz etmeyecegiz. Zira ricalii ’l-gayb'm en temel ozelligi, ba§kalan tarafmdan gergek manada 
bilinip tanmamamalandir. 

65 Kutbu ’l-aktabm kutublugu, biitiin kutublann kutubluklanm igine alir. Zira esasinda kutubluk birdir; 
ancak farkli suretlerde zuhur eder. (Bursevi, Kitabii’n-Netice, c. I, s. 217) 

66 es-Seyyid e§-$erif Ali b. Muhammed el-Curcani, et-Ta’rifat, Haz.: Muhammed Abdiilvahid et-Tuba- 
Omer HUseyin cl-Ha§§ab, el-MatbaatU’l-Hayriyye, Misir, 1306 H. (1888-89 M.)’den ofset baski: 
Daru’ s-Siirur, Beyrut, ts., ss. 76-77; Aynca bk.: Ahmed Ziyaiiddin GiimU§hanevi, Camiu’l-Usul Zeyli, 
Terc.: Ramazan Nazli, Veliler ve Tarikatlarda Usui iginde, Pamuk Yay., Istanbul, 1987, s. 353 

67 Muhyiddin ibn Arabi, Tedbirat-i ilahiyye [Tedbirat], TercUme ve $erh: Ahmed Avni Konuk, 
Hazirlayan: Mustafa Tahrah, iz Yayincilik, istanbul, 1992, s. 42 

68 ibn Arabi, Tedbirat, s. 43 

69 Nitekim Allahii Teala: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” (Bakara, 2/30) ve “Allah sizi 
yeryiiziinde halife kildi” (Neml, 28/62; Fatir, 35/39) buyurmaktadir. insan-i kamilin halifetullah fi’l- 
arz olu§uyla ilgili olarak bk.: Bursevi, Kitabii’n-Netice, c. I, ss. 163, 217, 299, 341, 367, 442; c. II, ss. 
1, 66, 122, 191, 258 
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aleme onun vasitasiyla nazil olur. Ve onun ism-i manevisi Abdullah’ tir. Binaenaleyh o, 
“ilahi’n-nas” makaminda kaimdir .” 70 

ibn Arabi’ye gore kutub alemin ruhu, alem de kutbun bedenidir. Her§ey 
kutbun gevresinde ve onun sayesinde hareket eder; yani her§eyi o idare eder . 71 Kutub, 
her zaman turn ahval ve makamati ku§aticidir (cami’). Kutubluk, ya asaleten veya 
niyabeten olur. Aynca her beldede ricaliillahtan o beldenin kutbu olan bir ki§i bulunur 
ve o bolgedeki cemaatin §eyhi de onlann kutbudur . 72 

Kutublugan belli bir sure sonra sona erebilecegini, yani kutbun gerekli 
gbriiliirse bu makamdan azledilebilecegini ileri stirenler olmakla birlikte; kutubluk igin 
sinirli ve belli bir miiddet olmadigim, kutbun adaletten higbir zaman ayrilmasimn 
miimkiin olmayacagindan dolayi makamindan azledilmesinin de soz konusu 
olmayacagim, onun ancak vefat etmesi neticesinde bu makamdan aynlabilecegini 
soyleyenler de vardir . 73 

GAVS: Kendisine iltica edilen ve kendisine sigimldigi zamanlarda guvs adim 
alan A:afaMur . 74 Bir ba§ka ifadeyle gavs; yardimci, imdada yeti§en, medet ve nusret 
veren ve Efendimiz’in (s.a.v.) nuraniyetinde kendini yok edip o nurla sahib-i vakt olan 
veliyullah demektir. Gavs-i a’zam da butiin masivayi unutup Vacibu’l-Vucud olan 
Cenab-i Allah ile unsiyet kuran kimsedir . 75 Yani gavs, ilahi tecellilere merkezlik gorevi 
yapan ve biitiin kemalati §ahsinda toplayan kutubdw. Demek oluyor ki gavslik, 
kutubluk derecesinden sonra gelen yiice bir makamdir . 76 

Devrin en buyuk gavs\, kutbu’l-a’zamdir. Bunun duasi reddolunmaz. Sikintisi 
olanlarin kendisine iltica ettikleri igin ona gavs denmi§tir. Yiice Allah ona ledtin ve 
gayb ilminden gok biiyiik bir pay vermi§tir. Gavs-i a’zam, -ulvi ve siifli- her varliga 
feyiz verdigi gibi, dort biiyiik melegin ozelliklerini de biinyesinde barmdinr. insanlarin 
Kabe’yl tavaf etmeleri gibi, kutbu ’ 1-aktaV in kalbi de daima Cenab-i Hakk’in tecellisini 
tavaf eder. Halka yaptiklari hizmetler sirasinda bile Hak ile beraber olduklan halde 
halka gore onlar, viicutlan ile diinyamn herhangi bir ko§esinde bulunurlar. Her asirda en 
miibarek ve en miikemmel insan, o zamamn kutbu olup onun etrafindaki rical (evliyd) 
ise yeryiiziiniin yine en miibarek ve en miikemmel insanlari sayilirlar . 77 

ibn Arabi’ye gore gavs, her zamanda tek olur ve gavslik, biri zahire, biri de 
batina hiikmeden olmak iizere iki tiirliidiir. Ancak Hz. Resuliillah (s.a.v.) ve dort biiyiik 
halifenin hiikmii hem zahire ve hem de batina gegerdi. Onlardan sonra gelen silsile-i 


70 Ibn Arabi, a.g.e., s. 204 

71 Ahmed Avni Konuk, Fususu’l-Hikem Tercume ve §erhi, Haz.: Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin, 
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul, 1987-1992, [I. cilt: Dergah Yay. 
(1987)], c. I, ss. 297, 299 

72 Ibn Arabi, Fiituhat, c. XI, s. 274; c. I, s. 53. Kr$.: Ibn Abidin, Icabetii’l-Gavs, ss. 264-265 

73 Ibn Abidin, a.g.e., s. 275; Aynca bk.: Ebu’l-Yiisr Abidin, Hikaya’s-Sufiyye, s. 1 16 

74 el-Curcam, et-Ta’rifat, s. 70; Ayricabk.. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigu, ss. 188-189 

75 Safer Baba, Istildhat-i Sofiyye, s. 79 

76 Ahmed Ziyaiiddin GUmU§hanevi, Camiu’l-Usul, Terc.: Rahmi Serin, Veliler ve Tarikatlarda Usui 
iginde, Pamuk Yay., Istanbul, 1987, s. 41; GiimU§hanevi, Camiu’l-Usul Zeyli, s. 350 

77 Gumtt§hanevi, Camiu’l-Usul, ss. 45-46 



14 


me§ayihten Hasan-i Basri, Habib-i Acemi, Selman-i Farisi ve Bayezid-i Bistami gibi 
evliyamn ise zahire degil, yalmzca batina htikiimleri gegerdi. 78 

imam-i Rabbani, (1034/1624) evliyadan kemale ermi§ ze vatin, imamet ve 
hilafet makamlannm yerine zilli olarak gegecek ir§ad kutublugu ve kutb-i medar 19 
makamlanna sahip olabileceklerini soyler. 80 Onun belirtigine gore Muhyiddin ibn 
Arabi, buradaki kutb-i medarvn, gavsiyet makamindaki kimseleri ifade ettigini 
soylemi§tir. Zira ona gore gavslik, kutubluk makamindan ayn ve tek ba§ina olan bir 
mertebe degildir. imam-i Rabbani’ ye gore ise guvs, kutb-i medardan farklidir. §oyle 
ki: Gavs, yapacagi i§lerde kutb-i medara yardimci olur; yani kutb-i medar, bazi 
i§lerinde ondan yardim ister. Gavs, ebdal makamina tayin edilecek kimselerin 
belirlenmesinde etkin bir rol iistlenir. $u durumda yardimcilan da dikkate alimrsa, 
kutub igin kutbu’l-aktab adi da kullamlabilir. 81 Demek ki ibn Arabi kutub ile gavs 
arasinda belirgin bir aynma gitmezken; Imam-i Rabbani, bu iki kavrami birbirinden 
ayirarak ricdlii ’l-gayb arasindaki hiyerar§ide gavsi kutb-i medardan daha a§agida bir 
mevkiye yerle§tirmektedir. 

iMAMAN: iki onder demektir. Bunlardan birincisi kutbun saginda bulunup 
melekutu, ikincisi de solunda bulunup mulkii gozetir. Bunlardan ikincisinin derecesi ve 
makami birincisinden daha yiicedir. Kutbun olumiinden sonra onun yerine gegecek 
§ahis da bu ikincisidir. 82 

ibn Arabi’ ye gore ricdlii ’l-gayb hiyerar§isinde kutub dan sonra iki imam 
(imaman) vardir ki, birisi kutbun saginda olup, nazan alem-i miilkiin batini olan alem-i 
melekutadir. Miilk alemi, taayyiinat-i esmaiyyeden ibaret olup, ef’al-i ilahiyyenin 
tecelli-gahidir. Esmamn batini ise sifat oldugundan alem-i melekut, alem-i sifattir. i§te 
bu imam, “Rabbu’n-nas” makaminda kaim olup ism-i manevisi Abdiirrab’dir. Obiir 
imam ise kutbun solunda bulunup, nazan alem-i miilkedir. Onun igin “Meliki’n-nas” 
makaminda kaim olup ism-i manevisi Abdiilmelik olan bu imam, mertebede 
Abdiirrab’den efdaldir. Alem-i miilkte alem-i melekut miindemic oldugundan ve 
“ilahi’n-nas” makaminda kaim olan kutub biittin mertebeleri haiz oldugundan, daha 
iistiindiir.” 83 Kisacasi imaman her zaman iki olup, birinin adi Abdiirrab, digerininki ise 
Abdiilmelik’ tir. Kutbun adi da Abdullah’ tir. Nitekim buna i§aretle Allahii Teala: “Ve o 


78 Ibn Arabi, Fiituhat, c. XI, ss. 274-275; Kr§.: Ibn Abidm, icabetii’l-Gavs, s. 265 

79 Medar. Degirmenin alt ta§ina ycrlc^tirilcn ve list ta§in donmesini saglayan demir, demektir. Kutb-i 
medar, “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kalbi” manasina gelmektedir. (Bk.: Uludag, Tasavvuf Terimleri 
Sozliigii, ss. 299-300) imam-i Rabbani nin kutb-i medar terimi, Ismail Hakki Bursevi'de kutb-i 
viicud olarak goze garpmaktadir. (Bk.: Bursevi, Kitabii’n-Netice, c. I, s. 299; c. II, s. 69) 

80 Aym §ekilde Bursevi de kutbu, kutb-i viicud ve kutb-i ir$ad olmak iizere ikiye ayinr. Bu iki tiir 
kutub, kutublukta mii§terek olmakla birlikte, kutb-i viicud alemin medandir ve her zamanda bir ki§i 
olur; kutb-i ir§ad ise gok sayida olur. Kutb-i viicud, Cenab-i Hakk’in tecellilerine ehil olan kimsedir 
ki uluhiyyet hakikatinin sirri ondadir. Zira o, halifetullahtir ve Allah’in biittin isimlerinin mecmuudur. 
(Bk.: Bursevi, Kitabii’n-Netice, c. I, s. 299) 

81 Imam-i Rabbani Ahmed el-Faruki es-Serhendi, el-Mektubat, Fazilet Ne§riyat, Istanbul, ts., c. I, ss. 
229, 235 

82 el-Curcani, et-Ta’rifat, s. 16; Gttmtt§hanevi, Camiu’l-Usul Zeyli, s. 323; Aynca bk.: Uludag, Tasavvuf 
Terimleri Sozliigii, s. 246; imaman in 8 hasleti igin bk.: Giimii§hanevi, Camiu’l-Usul, ss. 44-45 

83 Ibn Arabi, Tedbirdt, s. 204 
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Allah’in kulu (Abdullah) kalkinca ...”* 4 buyurmu§tur. Yani Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ve 
bu iki imamdan birinin nazari melekut alemine ve birininki de miilk aleminedir. Bu iki 
imam, kutbnn vezirleri olup, o vefat edince kutbnn solundaki Abdiilmelik onun yerine 
geger . 85 


EVTAD: Dogu, bati, kuzey ve giiney olmak iizere dort yonde bulunan ve bu 
yonlerde koruyuculuk yapan dort ermi§ ki§idir ki, bu yonlerin muhafazasi hususunda 
bunlara Cenab-i Hak nazar ve kudretini tecelli buyurur . 86 Sehl b. Abdullah et- 
Tiisteri’ye hal ilminin ne oldugu soruldugunda; bu ilmin, tedbiri terk etmek oldugunu 
ve bu sifati kendisinde bulunduranin evtdddan olacagim 87 soylemi§tir. tmam-i Gazzali 
de Kabe-i muazzamayi her sabah bir evtddm tavaf etmekte oldugunu ve bunun sona 
ermesi halinde Kabe nin yerden ref’ olunmasina sebep olacagim haber vermektedir . 88 el- 
Hucviri ise evtad denilen velilerin alemi her gece dola§malarinin gerektigini soyler. 
Eger gozlerinin degmedigi ve gormedigi bir yer kalir ve burada da herhangi bir aksaklik 
ortaya gikarsa, o zaman himmetine mazhar olabilmek igin kutba ba§vururlar. Kutbun 
bereketiyle Allahti Teala bu aksakligi ortadan kaldirmcaya kadar ona miiracaatlanna 
devam ederler . 89 

Miilk alemini bir gadira veya bir eve, evtadi da o gadin dort bir tarafindan 
destekleyerek ayakta tutan direklere veya siitunlara benzeten ibn Arabi, evtddm, 
insanlarin giizel ve yiice ahlaklarim sembolize ettigini, onlarin her birinin insanlarin 
mulkiinde soz sahibi ve idare edici bir konumda bulunduklanm soylemektedir . 90 Onun 
verdigi bilgilere gore, her zaman dort olup bundan fazla ya da az sayida olmayan 
evtdddan biri bati, biri dogu, biri kuzey ve biri de giiney tarafta tasarrufta bulunurlar. Bu 
yonlerin taksimi, merkez noktasi Kabe kabul edilmek suretiyle ba§lar. Cenab-i Hak 
bunlan Kur’an-i Kerim’ de u cibal (dag)” olarak zikreder: “Biz yeryiizunu bir be§ik ve 
daglari (cibal) da hirer kazik (evtad) olarak yaratmadik mi ?” 91 Yani nasil ki daglar 
yerin givileri konumunda ise bu evtad da alemin givileri mesabesindedir. Bir ba§ka 
ifadeyle, yeryiizii daglarla sakin durdugu gibi alem de bunlarla sakin olur. Allahii Teala, 
Kur’an’m ba§ka bir yerinde bunlara iblis’in agzindan gikan §u sozlerle i§aret eder: 
“Sonra (onlarin) onlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan onlara 
sokulacagim ...” 91 Yani iblis, Adem’i saptirmak igin bu dort taraftan yol bulur. i§te 
evtad bu dort yonii koruma altina alirlarsa tblis buna yol bulamaz. Evtad nadiren kadin 
evliyadan olmakla birlikte genellikle erkeklerden olur. Bunlann adlan: Abdulhay, 
Abdiilalim, Abdiilkadir ve Abdiilmurid’dir . 93 


84 Cin, 72/19 

85 ibn Arabi, Futuhdt, c. XI, ss. 275-276 

86 Gumii§hanevi, Camiu’l-Usul Zeyli, ss. 324-325; Ayrica bk.: el-CUrcani, et-Ta’rifat, s. 18; Uludag, 
TasawufTerimleri Sozlugii, s. 169; Evtad’ in 8 hasleti igin bk.: Giimii§hanevi, Camiu’l-Usul, ss. 43-44 

87 Ebu Hafs $i habiiddin Omer es-Suhreverdi, Avdrifii’l-Madrif [Avarif], Terc.: Hasan Kamil Yilmaz, 
(Tasavvufun Esaslari), irfan GUndiiz, Vefa Yayincdik, Istanbul, 1990, s. 200 

88 el-Gazzali, ihyd, c. I, s. 289 

89 cl-Hucviri, Keyfu ’l-Mahcub, s. 346 

90 Ibn Arabi, Tedbirat, s. 307 vd. 

91 Nebe’, 78/6-7 

92 A’raf, 7/17 

93 ibn Arabi, Futuhdt, c. XI, ss. 269-273, 276-278; c. I, s. 52; c. II, ss. 400-404. Kr ? .: ibn Abidin, 
icdbetii’l-Gavs, s. 268 
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ibn Arabi, kina ticareti yapan ibn Ca’dun adli evtaddan bir zata Fas’ ta 
rastladigim soylemektedir. 94 Yine o, kendi zamamnda ya§ami§ ve 599 (1202-03 M.) 
yilinda vefat etmi§ olan Ebu Ali el-Havariyye adindaki §ahsin, er-Rebi’ b. Mahmud 
el-Mardini el-Hattab’in yerine evtdd olarak gegtigini haber vermektedir. 95 

EBDAL: Seriyyii’s-Sekati (257/870), ebdalin dort ozelligini sayar: Vera’ 
hususunda tam bir titizlik, saglam irade, ig dunyayi ahlaki sorunlardan arindirmak ve 
ahlaki konularda samimi olup ilkeli davranmak. 96 Sehl b. Abdullah et-Tiisteri de 
ricalullahtan bazilarina; mutmainlige ula§an nefslerinin kalbe tesir eden yoniinun 
nurlanmasi neticesinde ahlaklarim giizelle§tirmeye ve kotii sifatlarim iyiye dogru 
“tebdil” etmeye ba§lamalari sebebiyle ebdal denildigi 97 yorumunu yapmaktadir. 

Ciineyd-i Bagdad! (297/909) otuz ermi§ ki§inin (ebdal) kendisine; “halki 
Ytice Allah’ a davet etme ehliyetine sahipsin” diye i§arette bulunmadikga, nasihat etme 
faaliyetine giri§medigini 98 soylemektedir. tmam-i Gazzali de Kabe-i muazzamayi her 
ak§am bir ebdalin tavaf etmekte oldugunu ve bunun sona ermesi halinde Kabe nin 
yerden ref’ olunmasina sebep olacagim haber vermektedir. 99 

Ahmed Ziyaiiddin Giimii§hanevi (1311/1893), biidelamn (ebdal) yedi 
ki§iden miite§ekkil oldugunu ve bunlarin mana aleminin onderleri sayildigim 
bildirmektedir. Kalbleri Hz. ibrahim’in (a.s.) kalbine bagli olan bu ki§ilerden biri, 
herhangi bir yerde bulunmadigi zaman iglerinden bir ba§kasi onun yerine gegip vekillik 
yapar. Bulundugu yerde sadece sureti bulunup ruhu ise ba§ka yerde olan bu ki§ilerin bu 
durumlanm kendilerinden ba§ka hig kimse bilmez. 100 

ibn Arab!’ ye gore ebdal yedi ki§iden fazla veya az olmayip, Allahti Teala 
bunlara yedi iklumn"" tasarrufunu vermi§tir: Birincisi Hz. ibrahim (a.s.) kademinde 
olup, birinci iklimin mutasamfidir. ikincisi Hz. Musa (a.s.) kademinde olup, ikinci 
iklime tasarruf eder. Ugiinciisu Hz. Harun (a.s.) kademinde olup, tiguncti iklime 
tasarruf eder. Dordunciisii Hz. idris (a.s.) kademinde olup, dordiincii iklime tasarruf 
eder. Be§incisi Hz. Yusuf (a.s.) kademinde olup, be§inci iklime tasarruf eder. Altincisi 
Hz. Isa (a.s.) kademinde olup, altinci iklime tasarruf eder. Yedincisi Hz. Adem (a.s.) 
kademinde olup, yedinci iklime tasarruf eder. Yedi yildizda (kevakib-i seb’a) bulunan 
havassa ve esrara vakif olan bu ki§ilerin her birine bir yildiz musahhar kilinmi§tir. 
Bunlann dordunun adi evtdd isimlerine uygun olup tiguniinki farklidir. Bunlar: 
Abdulhay, Abdulalim, Abdiilkadir, Abdiilmurid, Abdii§§ekur, Abdiissemi’ ve 


94 Ibn Arab!, a.g.e., c. XI, s. 276 

95 ibn Arabi, a.g.e., c. II, s. 401 

96 es-Sulemi, Tabakat, s. 51 

97 es-Suhreverdi, Avarif, s. 296 

98 Muhammed b. Ishak el-Buhari el-Kelabazi, et-Taarruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Terc.: SUleyman 
Uludag, ( Dogivj Devrinde Tasawuf), Dergah Yay., II. baski, Istanbul, 1992, s. 206 

99 el-Gazzali, ihya, c. I, s. 289 

100 GiimU§hanevi, Camiu’l-Usul Zeyli, s. 326; Ebdalin 8 hasleti igin bk.: Gumu$hanevi, Camiu’l-Usul, 
ss. 42-43. Kr§.: el-Curcani, et-Ta’rifat, s. 19 

101 Yedi iklim: Diinyamn yedi ko^esi, bucagi. Burada kastedilen, dunyanm her tarafidir. §u ayet, yedi 
iklime. i§aret sayilmi^tir: “Yeryiiziinde bulunan agaglar kalem olsa, deniz(ler) de (miirekkep olsa) 
arkasmdan yedi deniz (daha gelip) ona yardim etse de (Allah’ in kelimeleri yazilsa) yine (bunlar 
tukenir) Allah’ in kelimeleri tukenmez... ” Lokman, 31/27 
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Abdiilbasir’dir . 102 Bu kimselere ebdal denmesinin sebebi §udur: Bunlardan biri 
herhangi bir i§ gormek i?in bir yere gidecek olsa, kendi suretinde bir §ahsi yerine 
“bedel” koyup oyle gider ve hi? kimse o ki§iyi ondan ayirt edemez. $eyh §ihabiiddin 
es-Siihreverdi ebdalden idi . 103 ibn Arabi, Mekke’ de 50 k gtizel bir semtte ebdal ile 
kar§ila§tigim bildirir. Yine o, bu zumreden olan Musa es-Sedderani’ye 586 (1190 M.) 
yilinda i§biliyye’ de rastladigim belirtmektedir . 104 Burada ibn Arabi, haftamn yedi 
gtiniinde olacak olaylann yedi iklim ve yedi peygamber vasitasiyla ebdalin tasarrufuna 
verildigini soylemekle bunlarda birtakim metafizik nitelikler ve gugler bulundugunu 
kabul etmektedir. 

NUKABA: insanlarin iginden ve kalbinden gegenleri bilen, gizlilik diinyasimn 
manevi erleri olarak daima hazir bulunan kimselerdir . 105 Niikaba ba§lica ii? gruba 
ayrilir. Bunlar; birtakim ytice hakikatlere vakif olan ulvi §ahislar; mahlukat katindaki 
siifli §ahislar ve birtakim insani hakikatleri bilen orta dereceli (vasati) §ahislardir. Bu tig 
gruptan her birinde, Cenab-i Hakk’in gizli emanetleri ve ilahi sirlar bulunmaktadir. 
Bunlann sayilari u?yuzdiir . 106 

ibn Arabi’ ye gore ise niikaba, her zaman on iki 107 olur; az veya 50 k olmaz. 
Cenab-i Hak, on iki burcun esrar ve ahvalini bunlara musahhar kilmi§tir; burglann ne 
kadar tesirleri varsa sabit olan o burglara intikal ettigini tamamen bilirler ki bazen 
astronomi (ilm-i hey’et) bilginleri, sabit yildizlann (kendi burglanndaki hareketlerinin) 
simm bilmekte aciz kalmaktadirlar . 108 Aym zamanda Allahti Teala bunlara kalblerde 
olan biitiin gizli sirlari ve halleri bildirmi§tir. Hatta o kadar ilimleri vardir ki; yeryiiziine 
ayak basan her ki§inin said mi yoksa §aki mi oldugunu bilirler. Zira Allah, onlara, 
herhangi bir ki§iyi gordtiklerinde onun yiiziindeki saadet veya §akavet izini kolaylikla 
tamyabilme ilmini vermi§tir. Aynca bu kimseler, nefsin turn hile ve oyunlarim bilirler 
ve §eytan da onlar tarafindan kolaylikla tanmabilir . 109 

NUCEBA: Son derece §efkatli ve yaratili$tan merhametli olduklarindan, 
ta§iyamadiklari yukumliilukler konusunda halka yardimci olan niiceba, insanlarin 
i§lerini ve durumlanm diizeltmekle gorevli bulunan ermi§ kimselerdir. Turn mahlukatin 
ytiklerini ta§ir ve sikintilanm gidermeye ?ali§irlar. Cenab-i Hak’ tan ba§kasina 


102 Bunlardan ilk dordtt, aym zamanda evtadm ismini tabular. Bk.: Ibn Arabi, Futuhat, c. XI, s. 279; c. II, 
s. 400. Yani bu yedi ebdaldcn dordii, evtaddun olu§maktadir. Ibn Arabi, ayrica §u bilgileri de verir: 
“Hakikatte ebdal yedidir; bunlardan dordii evtad, diger ikisi imaman ve yedincisi de kutubdur." Bk.: 
Ibn Arabi, a.g.e., c. II, s. 400 

103 Ibn Arabi, Futuhat, c. XI, ss. 278-281; c. II, ss. 376-387. Kr§.: Ibn Arabi, Tedbirdt, ss. 231-232; Ibn 
Abidin, icabetu’l-Gavs, ss. 265-268 

104 Ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 280 

105 Gumtt§hanevi, Camiu’l-Usul Zeyli, s. 370; Aynca bk.: Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlugii, ss. 378- 
379; Niikaba inn 10 hasleti i?in bk.: GiimU§hanevi, Camiu’l-Usul, s. 41 

106 el-Curcani, et-Ta’rifat, s. 108 

107 Ismail Hakki Bursevi de bunlann sayisimn on iki oldugunu soyler. Bk.: Uludag, Tasavvuf Terimleri 
Sozliigii, s. 379 (Bursevi’nin Faslii’l-Hitab adli eserinin 314. sayfasmdan naklen) 

108 £UnkU yoriingelerinde sabit duran yildizlann da kendi bmylarmda bir hareketleri vardir. Bu gizli 
hareketlilik, bazen yttzlerce yillik bir siireyle kesilebilmekte ve bu sebeple de astronomi bilginleri 
tarafindan hissedilememektedir. Bk.: Ibn Arabi, Futuhat, c. XI, ss. 281-282 

109 Ibn Arabi, Futuhat, c. XI, ss. 281-282; Kr§.: Ibn Abidin, icabetii’l-Gavs, ss. 268-269 
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bakmazlar. Bunlann kirk veya yetmi§ ki§i olduklari soylenir . 110 Ancak ibn Arabi’ye 
gore ise niiceba, her zaman sekiz 111 ki§idir; fazla ve az olmaz. Cenab-i Hak, kabir 
ehlinin btittin hallerini bunlara bildirmi§tir. Bunlara bazen oyle bir hal gelir ki altlarinda 
ve iistlerinde kimlerin bulundugunu dahi bilemezler. Bunlar sekiz tiir ilme sahiptirler ki 
sekizincisi idrak bilgisidir . 112 Niiceba, kiirsi makaminda olup yildizlann seyirleri 
hakkinda ytiksek ilimleri vardir . 113 

HAVARiYYUN: Bir ki§i olup dine yardim etmekte kdig gibidirler; sava§ta 
yardim edip kilig kullanrrlar. Sava§gi kimseler olduklarindan, kimse kar§ilarinda fazla 
kilig sallayamaz. Bu makam, Resuliillah’tan (s.a.v.) sonra Ziibeyir b. Avvam’a 
miiyesser olmu§tur. Nice sava$gilar dine yardimda bulunmu§lardir; ancak Ziibeyir 
hepsinden daha faydali olmu§tur. Zira Cenab-i Hak ona havariyyun mertebesini 
vermi§ti. Bunlar hem en onde kahramanca garpi§arak kilig ile cihadi, hem de ilim ve 
ornek hayat tarzlariyla dinen hiiccet olu§u biinyelerinde toplami§lardir. Makamlari; tipki 
peygamberlerin mucizeleri gibi, dini saglam ve me§ru bir §ekilde temsil etme 
bakimindan hiiccet olma hususunda adeta meydan okumaktir (tehaddi). Hz. 
Peygamber’den (s.a.v.) sonra, onun iddialannm dogrulugunu ortaya koyan delil, ancak 
onun havdrisidtf ." 4 

RECEBiYYUN: Her zaman kirk ki§i olup Hak Teala’nm azametinde 
mustagrak olarak kalmi§ haldedirler. Kur’an-i Kerim’de “Ku§kusuz biz, senin uzerine 
agir bir soz birakacagiz ” 115 ayetinde istigrak haline atifta bulunan “kavl-i sakil (agir 
soz)” tabiriyle bunlara i§aret edilmektedir. Bu kimselere recebiyyun denmesinin sebebi, 
bunlann yukarida sbzii edilen istigrak hallerinin Receb ayinda vaki olmasidir. Bunlan 
herkes bilemez; ama onlar birbirlerini bilirler. Bazisi doguda, bazisi batida, bazisi 
degi§ik yerlerde, bazisi da biitun §ehirlere dagilmi§ vaziyette bulunurlar. istigrak hali bu 
kimselere Receb ayimn ilk giinii gelirse bunlar ate§li bir humma hastaligina yakalanmi§ 
gibi yataklara dii§erler; iizerlerine buyuk bir agirlik gdktugunden hig hareket edecek 
mecalleri kalmaz; ne yerlerinde rahatga durabilirler, ne oturabilirler, ne el ve ayaklarim 
kimildatabilirler ve ne de gozlerini agabilirler; oylece bulunduklan yere dayamp 
kalirlar. ikinci giin bu durum bir parga hafifler; iigiincii giin daha da azalir. tig giinden 
sonra artik konu§maya ba§layabilirler. Receb ayi sona erince onlar biitun mugayyebata 
muttali olmu§ olurlar. $aban ayi gelince de i§lerine giiglerine doniip, tacir olan 
ticaretiyle, sanatkar olan da sanatiyla me§gul olur . 116 

ibn Arabi, recebiyyunan Yemen, §am ve Diyarbakir gibi ge§itli beldelere 
dagilmi§ vaziyette bulunduklanm ve bunlardan biriyle Diyarbakir’ in Duneysir 
kasabasinda kar§ila§tigim, gok arzulamasina ragmen recebiyyunddn daha ba§ka birine 
ondan sonra rastlayamadigim bildirmektedir. Onun anlattigina gore Diineysir’ de 


110 el-Curcani, et-Ta’rifat, s. 105; Gumtt§hanevi, Camiu’l-Usul, s. 42; Gumtt§hanevi, Camiu’l-Usul Zeyli, 
s. 368; Aynca bk.: Uludag, TasavvufTerimleri Sodilgii, s. 378 

111 Ismail Hakki Bursevi de bunlann sayismin sekiz oldugunu soyler. Bk.: Uludag, a.g.e., s. 378 
(Burse vi’nin Faslii’l-Hitdb adli eserinin 315. sayfasmdan naklen) 

112 Niiceba ’ mn 8 hasleti igin bk.: Gttmtt§hanevi, Camiu’l-Usul, s. 42 

113 Ibn Arabi, Futuhat, c. XI, ss. 282-283; c. I, s. 52. Kr§.: ibn Abidin, Icabetu’l-Gavs, s. 268 

114 ibn Arabi, Futuhat, c. XI, ss. 283-284 

115 MUzzemmil, 73/5 

116 ibn Arabi, Futuhat, c. XI, ss. 285-289 
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kar§ila§tigi bu zat, §ia ’dan Rafizi olan kimseleri, kalabalik arasinda bulunsalar bile, 
domuz suretinde gorerek kolaylikta taniyabilmekteydi. Hatta Rafizi oldugu halde asla 
bilinmeyecek bigimde bunu gizleyen bir kimseyi bile domuz §eklinde gorerek onun 
igyuzunii rahatlikla bilerek: “Sen §ii-Rdfizi’sin. Hemen Allah’ a tevbe et!” diye seslenir 
ve o adam da hayretler igerisinde kalirdi. Eger o ki§i tevbe eder ve tevbesinde samimi 
olursa artik onu insan suretinde gormeye ba§lar; yok eger yalan yere tevbe etmi§se onu 
tekrar domuz §eklinde gbriir ve “Yalan sbyluyorsun. Gergekten tevbe etmedin” diye 
tekrar uyanrdi. Bu agidan kesinlikle yamlmaz ve aldanmazdi. i§te recebiyyunxm en 
onemli ozelligi, siinni olmayanlari domuz suretinde gorerek hemen te§his 
edebilmeleridir . 117 

HATEM: ibn Arabi’ye gore hatem m her zamanda bir ki§i olmakla birlikte, 
iki tiirlii velayet bulundugundan, bu her iki velayet turu igin de hirer hatem bulunur . 119 
Nitekim bir hatem vardir ki onunla velayet-i Muhammediyye hatmolup sona erer ve 
Muhammed (s.a.v.) ummetinin evliyasi arasinda ondan ytice kimse yoktur . 120 Ba§ka bir 
hatem daha vardir ki Hz. Adem’den kiyamete kadarki velilik mertebeleri olan velayet-i 
amme de onunla sona erer. O da Hz. Isa’dir (a.s.). ibn Arabi’ye gore Isa (a.s.), miilk 
devresinin hatemi oldugu gibi, aym zamanda hdtemii l-evliyddn. Ona gore kiyamet 
giiniinde Hz. Isa’nin, biri iimmet-i Muhammed ile ve biri de diger peygamberlerle 
olmak iizere iki ha§ri olacaktir . 121 Zira hatm-i ntibtivvet zamanla sinirli olup, Hz. 
Muhammed (s.a.v.) ile sona erdigi halde hatm-i velayet zaman iistiidiir; ezelden ebede 
kadar surer. Zira niibiivvet nebinin, velayet ise Allahii Teala’nm vasfidir . 122 

Ahmed Avni Konuk’un Fusus §erhinde kaydedildigine gore ise dort tiirlu 
hatem vardir: Birincisi hatem-i kebir olup, hulefa-i ra§idinin sonuncusu olmasi 
hasebiyle bu, Hz. Ali b. Ebi Talib’dir. ikincisi hatem-i sagir olup, ahlaken Hz. 
Peygamber’e (s.a.v.) benzemekle birlikte derece olarak onun altinda bulunan, ahir 
zamanda ortaya gikacak olan ve adi Muhammed olan Mehdi’dir. Ugiincusu hatem-i 
as gar olup, hem suri ve hem de manevi tasarrufata cami’ olan Muhyiddin ibn 
Arabi’nin kendisidir . 123 Dordiinciisu ise hatem-i ekber olup, velayet-i amme nin 
kendisiyle hatmoldugu Hz. Isa’dir (a.s .). 124 


117 Ibn Arabi, Filtuhat, c. XI, ss. 286-287. Ayrica burada ibn Arab!, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer'e 
i 5 lerinden kin besleyip Hz. Ali’ ye sevgi duyan iki ki§inin i^yuzlcrini taruyan bir §eyhin hikayesini de 
anlatmaktadir. 

118 Hatem, hem “bir $eyi tasdik eden miihiir” ve hem de “sonuncu” manalanna gelmektedir. Bu 
bakimdan hatemii’-l-evliyd, hem “btitiin velileri tasdik eden miihiir” ve hem de “velilerin sonuncusu” 
demek olur. 

119 Bu iki tiirlti velayet ve hatem icin ayrica bk.: Ebu’l-A’la el-Afifi, Muhyiddin ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf 
Felsefesi, Terc.: Mehmet Dag, II. baski, Kirkambar Yay., Istanbul, 1999, ss. 106-109 

120 Bu tiir velayetin hateminin bizzat Muhyiddin ibn Arabi olduguna dair bk.: el-Afifi, Muhyiddin Ibnii’l- 
Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, s. 107 

121 Ibn Arabi, Filtuhat, c. XI, ss. 289-290; c. Ill, ss. 175-177 

122 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 211 

123 Nitekim Muhyiddin ibn Arabi, kendisinin hdtemii’l-evliya oldugunu bizzat llan etmektedir. Bk.: 
Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusus’undaki Anahtar Kavramlar, Terc.: Ahmed Yiiksel Ozemre, 
Kakntts Yay., Istanbul, 1998, s. 379; el-Afifi, Muhyiddin ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, ss. 107- 
109 

124 Konuk, Fusus §erhi, c. I, s. 213 
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Bazilarimn zannettigi gibi ibn Arabi, hdtemii ’l-evliydd&n sonra velinin 
gelebilecegi ihtimalini reddetmez. Ummet-i Muhammed’de veya ba§ka bir toplumda, 
bilgilerini nebilerden verasetle alan veliler ortaya gikabilir. Onun reddettigi; hig 
kimsenin, dogrudan hakikat-i Muhammediyyeden ilm-i batina ula§amayacagidir. Biten 
velayet, genel anlamdaki velayet degil; hakikat-i Muhammediyyeden verasetle 
gergekle§en velayettir. Ondan sonra gelecek veliler, Hz. Muhammed’in varisleri degil; 
diger nebilerin varisleri veya miisliimanlarin velileridir. Bunlann elde edecekleri bilgi, 
hatemu’l-evliyd araciligiyladir. Bu §ekilde nebi ve velilerin, ilimlerini ruh-i 
Muhammediden istimdad etmeleri gibi, hdtemii’l-evliyd da, velilerin ilimlerini elde 
ettikleri yeni bir manevi kaynak haline dbnii§mektedir . 125 

MUSTAFUN (MUCTEBUN): Bunlar iigyiiz ki§iden miite§ekkil olup bundan 
fazla ya da az olmazlar. Hz. Adem (a.s.) kalbi iizere olup kemalatlan ve kalplerine 
gelen ilim, Hz. Adem’inki (a.s.) gibidir. ibn Arabi’ nin bildirdigine gore bu iigyiiz ki§i 
ona malum olmu§tur. Onlarin dualari §oyledir: “Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik; 
eger bizi bagiylamaz ve bize merhamet etmezsen, muhakkak ziyana ugrayanlardan 
oluruz .” 126 Onlar, bu ayet-i kerimeyi gok sevdikleri gibi, bu ayeti siirekli okuyan 
kimseyi de severler. ilahi marifet, once melekler ve peygamberler vasitasiyla bu 
kimselerin kalbine gelir; sonra da onlar araciligiyla diger iyi insanlann kalplerine iner. 
Bu iigyiiz ki§iden her biri, iigyiiz ilahi ahlaki iizerlerinde ta§irlar ve insanlardan biri bu 
ahlaklardan herhangi biriyle ahlaklamrsa o ki§i saadete erer . 127 

AHYAR: Bunlarin sayisimn yedi veya iigyiiz oldugu rivayet edilir . 128 ibn 
Arabi, ise ahyarm sayisimn tesbit edilemeyecegini soyler. Ona gore ally din n sayisi 
degi§se bile yeryiiziindeki varliklari siirer. Ne var ki ibn Arabi ba§ka bir yerde de 
bunlann sayisimn kirk oldugunu soyler . 129 O, ahydr ile ilgili gorii§lerine Kur’an-i 
Kerim’in Sad suresindeki §u ayeti delil gosterir : 130 “Onlar bizim katimizda segkinlerden, 
hayirlilar(el-ahyar)dandir.” m ibn Arabi’ye gore ahydr, Nuh Peygamber kalbi iizere 
olup iimmet-i Muhammed’dendir. Makamlan gayret makamidir; dine aykin olan her 
§eye incinirler . 132 Nitekim Nuh suresinde Allahii Teala bunlara i§aretle: “Rabbim! Beni, 
anami-babami, inanarak evime gireni, inanan erkek ve kadinlari bagiyla; zalimlerin de 
sadece helakini arttir!” m buyurur . 134 


125 Ebu’l-A’la el-Afifi, et-Tasavvuf Sevratun Ruhiyyetiin fi’l-islam [et-Tasavvuf] , Terc.: Ekrem Demirli- 
Abdullah Kartal, Iz Yay., Istanbul, 1996, ss. 266-267; Bu konuda geni§ bilgi igin ayrica bk.: Izutsu, 
Ibn Arabi’ nin Fusus’undaki Anahtar Kavramlar, ss. 378-384 

126 A’raf, 7/23. Ibn Arabi, aynca bunlar hakkinda §u ayeti de zikreder: “Sonra Kitab’i kullarimiz 
arasindan segtiklerimize (istafeyna) miras verdik. Onlardan nefsine zulmeden, orta ( yolda ) giden ve 
Allah’ m izniyle hayirlarda one gegen vardir. Bu birfazl-i kebirdir. ” Fatir, 35/32 

127 Ibn Arabi, Futuhat, c. XI, ss. 290-294 

128 Bk.: Tahsin Yazici, “Ahyar”, DIA, c. II, ss. 194-195 

129 Bk.: Ibn Arabi, Futuhat, c. XI, s. 296 

130 Bk.: Ibn Arabi, a.g.e., c. II, ss. 3, 31 

131 Sad, 38/47 

132 Buna i§aretle, Ibrahim b. Edhem (161/777), devrinin Iskenderiyeli sufilerden Eslem b. Yezid el- 
Ciiheni’nin §u soztinii aktanr: “ Ahydr ile sohbet ederken sakin onlan kizdirma! Zira onlann kizdigi 
§eye Allah da gazaplamr ve onlarin razi oldugu §eyden o da razi olur.” Bk.: es-Siilemi, Tabakat, s. 32 

133 Nuh, 7 1/28 

134 Ibn Arabi, Futuhat, c. XI, ss. 296-297 
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SULEHA: ibn Arabi, bunlarin her zaman be§ ki§i olduklarini soyler. Bu 
kimseler Cebrail (a.s.) kalbi iizere olup ilimleri, makamlari ve mertebeleri ondan fazla 
olmaz. Ha§r olduklari zaman bile Hz. Cebrail (a.s.) ile ha§r olurlar . 135 tsmail Hakki 
Bursevi (1137/1725), ruhlann hiikiimdan olan Cebrail’in nefesinden ve ilminin 
feyzinden kalbler nasil hayat buluyorsa, tarikat ehlinin hiikiimdarlari olan bu be§ ki§inin 
nefes ve ilim feyzinden de gontillerin hayata kavu§acagmi soyler . 136 

ON RiCALU’L-GAYB: Bu gayb erenleri her zamanda on ki§i olurlar. Hu§u 
ve hudu ehli olup yeryiiziinde aheste aheste yiiriirler; aheste aheste, yumu§ak ve fisilti 
§eklinde konu§urlar. Daima Cenab-i Hak ile miinacat ve mii§ahede halinde bulunurlar; 
ondan ba§kasim bilmezler. tbn Arabi’ ye gore §u ayet onlarin hallerine 50 k uygundur: 
“Rahman ’in kullari oyle kimselerdir ki yeryiiziinde miitevazi olarak yuriirler, cahiller 
kendilerine laf atarlarsa “selam” derler. ” 137 Bunlar gayet haya ehli olurlar; birisi kotii 
bir soz soylese viicudlanna bir titreme gelir ve kendi hallerinde bir gerileme olacagim 
du§uniirler. Bazi kimseler, cinlerin salih olanlanna; bazilan da ilmin ve nzkin gaybden 
kendilerine ula§tigim bilen kimselere ricdlii ’l-gayh derler . 138 

RiCALU KUYYETi’L-iLAHiYYE (RiC ALU ’ L-KAHR) : Devamli sekiz 
ki§idirler. Allahii Teala Kur’an-i Kerim’de onlarin halini: “...kafirlere kar§i gok 
§iddetlidirler (katidirlar)... ” m ayetiyle izah eder. Bunlarin esmaullahtan zikirleri “Zii’l- 
Kuvveti’l-Metin” olup, Hak Teala onlara o kadar biiyiik kuvvet vermi§tir ki ne isterlerse 
yapabilirler ve insanlarin nefslerine nasil isterlerse o §ekilde himmet ederler. 
Muhyiddin ibn Arabi: “Fas §ehrinde Ebu Ali ed-Dekkak adinda bir kimse vardi. O 
bu taifedendi ve onun di§indaki bazi me§ayih de bu taifedendir” demektedir . 140 tbn 
Arabi’ ye gore bu sekiz ki§inin ilk be§i §iddetle, son 11511 de yumu§aklikla muamelede 
bulunan kimselerdir. Bunlarin makami peygamberlerden bir basamak a§agidadir ki 
Cenab-i Hak bunlar hakkinda: “Ona yumu§ak soz soyleyiniz” ul ve “Allah’ in rahmeti 
sebebiyledir ki sen onlara yumuyak davrandin... ” 142 buyurmu§tur. tbn Arabi, bu tiir 
kimselerle kar§ila§tigim ve onlardan istifade ettigini bildirmektedir . 143 

RtCALU’L-CENAN (ATF-I tLAHI): On be§ ki§i olup gorevleri halka §efkat 
ve merhamet edip hepsine aym nazarla bakmaktir. Mu ’min olsun, kafir olsun, Allahii 
Teala yarattigindan, herkesi bir nazar iizere goriirler. Hak Teala bu kimselere asla 
velayet-i zahire vermez. Zira velayet-i zahire igin bazi halier gereklidir; ne fazlaca 
gazap, kahir ve gug lazimdir ve ne de fazlaca yumu§aklik, §efkat ve merhamet 


135 ibn Arabi, Futuhdt, c. XI, s. 302 

136 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sbzlugu, s. 95 (Ismail Hakki Bursevi’ nin Fasliii-Hitdb adli eserinin 324. 
ve 328. sayfalarmdan naklen) 

137 Furkan, 25/63. ibn Arabi bunlarin halleriyle ilgili olarak ayrica §u ayeti de zikreder: “...Rahman’in 
huzurunda sesler kisilir; fisiltidan ba§ka bir §ey i§itemezsin. ” Taha, 20/108 

138 Ibn Arabi, Futuhdt, c. XI, ss. 306-308. Kr§.: Uludag, Tasavvuf Terimleri Sbzlugu, s. 381 (Bursevi’nin 
Faslii’l-Hitab adli eserinin 326. sayfasindan naklen) 

139 Fetih, 48/29 

140 ibn Arabi’nin bu soztt igin bk.: ibn Arabi, Futuhdt, c. XI, ss. 312-313. Aynca burada ibn Arabi, bu 
ziimreden olan ve bazi acayip durumlan ve garip halleri bulunan ki§ilerle Endiiliis ’te kar§ila§tigim, 
hatta kendi §eyhlerinden bazilarmm da bu ziimreden oldugunu haber vermektedir. 

141 Taha, 20/44 

142 Al-i imran, 3/159 

143 Ibn Arabi, Futuhdt, c. XI, ss. 312-313 
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gereklidir. ibn Arabi, Allahti Teala’nm haklarinda: “...ve rahmetim her §eyi 

kaplamiijtir.. ” 144 buyurdugu bu kimselerle bir arada bulundugunu bildirmektedir . 145 

RiCALU’L-FETH: Yirmi dort ki§idirler. Ehlullahin gonltine ne feth olunursa 
hep onlann vasitasiyla feth olunur; yani ne kadar marifet ve esrar varsa hep onlarin 
himmetleriyle feth olunur. Bunlar yerytiztine dagilmi§ durumda olup bir arada 
bulunmazlar. Ancak ikisi doguda, ikisi batida, ikisi kuzeyde ve ikisi de giineyde 
bulunurlar; digerleri dort bir tarafta kendi yerlerinde dururlar. tbn Arabi’ nin 
bildirdigine gore; “Allah insanlara bir rahmet agti mi onu tutan olamaz; onun (Allah’ in) 
tuttugunu da ondan (Allah’ tan) sonra salacak yoktur. O Ustiindiir; hiikiim ve hikmet 
sahibidir ” 146 ve “Allah yedi gogii tabaka tabaka yaratti ” 141 ayetleri ricdlii ’l-fethe i§aret 
etmektedir . 148 

RiCALU MAARlCt’L-ULA: Bunlar yedi ki§i olup, her nefeste Allahti 
Teala’ya miraglari vardir ve her miragta ayn bir ilim tahsil ederler. Bazilan bunlarin 
ebdalden olduklarim dii§tinmti§lerdir. Enfiisi alemin en yiice §ahsiyetlerinden oldugunu 
soyleyerek “...ve siz UstUnsimUz ve Allah sizinle beraberdir ...” 149 ayet-i kerimesini 
onlara i§aret olarak degerlendiren tbn Arabi, bu ziimreden olan ricalullah ile 
kar§ila§tigini ve onlann hallerine muttali oldugunu belirtmektedir . 150 

RiCALU TAHTE’L-ESFEL: Bunlar on bir ki§i olup gidalari ve hayat 
kaynaklari nefes-i Rahman’dir. “...Sonra onlari a§agilarin a§agisina (esfele safilin) 
gonderdik... ” 151 ayetini onlara i§aret sayan ibn Arabi, buradaki ‘esfele safilin’den 
kastedilenin tabiat alemi oldugunu ve Allahti Teala’nin bu ki§ileri o tabiat alemini 
hayatta tutmalari igin gonderdigini soylemektedir. Zira aslinda tabiat alemi oltidtir; 
Allah, bu ki§ilere bah§ettigi nefes-i Rahman ile o alemi diri tutmaktadrr ve boylece 
kainatta hayat akip gitmektedir. $u halde Allah’ in di§indaki her §ey (ma-sivallah) 
canlilik ile dltim arasinda olup “vticud olarak diri,” fakat “htikmen oltidtir.” Cenab-i 
Hak: “insan onceden higbir §ey degilken kendini nasil yarattigimizi du§Unmiiyor 
mu ?” 152 buyurmakla buna i§aret etmektedir. Zira Allahti Teala insamn “§ey’iyyet”i 153 
konusunda ondan, oldugu gibi kendisiyle beraber olmasim istiyor; oysa o bu “§ey’iyyet” 
degildir. Bu ytizden insan “vticuden diri, htikmen olti”dtir . 154 

RiCALU iMDADi’L-iLAHi ve’l-KEYNi: U? ki§i olup Hak Teala’dan 
istimdad edip halka medet ederler. Ancak katilik ve kahir ile degil, yumu§aklik ve liituf 
ile halka faydalan dokunur. Kisacasi Hak’tan alip halka verirler. Bir kismi erkek ve bir 


144 A’raf, 7/156 

145 Ibn Arabi, Fiituhat, c. XI, ss. 313-315. Kr§.: Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 381 (Bursevi’nin 
Faslii’l-Hitab adli eserinin 329. sayfasindan naklen) 

146 Fatir, 35/2 

147 Mtllk, 67/3 

148 Ibn Arabi, Fiituhat, c. XI, ss. 317-318 

149 Muhammed, 47/35 

150 Ibn Arabi, Fiituhat, c. XI, ss. 319-320 

151 Tin, 95/5 

152 Meryem, 19/67 

153 §ey’iyyet: Mahlukatm, ilm-i ilahide sabit olan durumu, demektir. Bk.: Ibn Arabi, Tedbirat, ss. 202, 
328 

154 Ibn Arabi, Fiituhat, c. XI, ss. 320-322 
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kismi da kadin olabilir. Bunlar halka o kadar yumu§ak davramrlar ki gorenler onun 
halka bir faydasimn dokunmayacagi gibi halktan yardim talep edecek sanirlar. Bu ti? 
ki§iden birinin yardimi stireklidir, hi? bir zaman kesintiye ugramaz; makamlari da 
degi§mez ve Cenab-i Hak huzurunda halkin i§lerini gbriirler. “Allah ki ondan ba§ka ilah 
yoktur; daima diri ve yaratiklarim koruyup ydneticidir” 15S ayeti bu kimseye i§aret eder. 
Bunlardan biri de melekut aleminde meleklerle beraber bulunur. Bunun hal ve makami 
degi§ebilir; her zaman ayn bir suret iizere ?e§itli halier vaki olur. Bu kimse meleklerden 
yardim goriir. Birisi de miilk aleminde, insanlar arasinda bulunur. Bunun da makami ve 
mertebesi degi§ir. Bu kimse insanlardan ve hayvanlardan yardim goriir. $eyh 
Muhyiddin ibn Arabi bunlardan Musa b. imran adli birine iybiliyye kentinde 
rastladigim ve zamamn biiyugu olan bu ki§iyle sohbet ettigini bildirir. 156 

iLAHiYYUN (RAHMANiYYUN): Her zaman u 5 ki§i olurlar. Ebdal 
olmadiklari halde bazi halleri onlara benzer. Siirekli hatiften bir tiir ses i§itmekte olan 
bu kimselere bu suretle vahy-i ilahi olur. Bu ziimreden olan ki§ilerle ilgili olarak 
Muhyiddin ibn Arabi §unlari soylemektedir: “O sesi onlann nasil i§ittikleri, manalarim 
nasil bildikleri veya vasitasiz olarak anlayip anlamadiklan konusu bana malum olmadi. 
Durumlarim en iyi bigimde ancak Allah bilir. Ben birisine bu kimseler hakkinda 
sordum; cevap vermedi. Hak katindan da hallerinin nasil olduguna dair bana bir bilgi 
gelmedi.” ibn Arabi, “Onlarin beyt(ullah) yamndaki namazlari da islik galmaktan... 
ibarettir ” 151 mealindeki ayetin, devamli olarak duyduklari §ingirtiya benzer bir sesle 
ilahi hitaba muhatap olan bu kimseleri tarif ettigini soyler. 158 

RiCALU’L-AYN: Her zaman bir ki§i olup makamina sakitu’r-refref denir. 
§am ve hali yiice bir kimsedir. Muamelesi daima Allahii Teala ile olup, kendi nefsiyle 
me§gul olur ve nazari oldukga etkilidir. Muhyiddin ibn Arabi, Konya ’da, oldukga kotii 
ve zelil bir haldeki boyle birini gordugiinii soyler. Bu kimsenin pek 50k maarif-i 
ilahiyyeye sahip ve gayet ehl-i hay a bir zat oldugunu bildirir. 159 

RiCALU’L-GANi BiLLAH: iki ki§i olup, Hak Teala gina (zenginlik) 
makamim onlarla muhafaza eder. Bu iki ki§iden biri Hakk’a izafe edilmi§tir ki o en 
yiicedir; obtirii nefse izafe edilmi§tir ki o da en a§agidir. Yani biri §ehadet alemine 
medet verir ve orada ne kadar zenginlik varsa onun sebebiyle olur; digeri de melekut 
alemine medet verir ve orada da ne kadar zenginlik varsa onun sebebiyle olur. Bu 
kimseye de alem-i ulviden be§er olmayan biri medet verir ki bunu da sayarsamz 
ricalii’l-gani ii? olur. Ancak yalmzca be§erden olanlari sayarsamz iki olur. Ricdlii ’l- 
gani hatun ki§iden de olabilir. “...Allah alemlerden zengindir (gani)...” mealindeki 
ayetlerin 160 bunlara i§aret ettigini belirten tbn Arabi, bu ii? ki§iyi tamma hususunda 
kendisine az da olsa bir bilgi verildigini ifade etmektedir. 161 


155 Bakara, 2/255 

156 Ibn Arabi, Futuhat, c. XI, s. 322-324 

157 Enfal, 8/35 

158 Ibn Arabi, Futuhat, c. XI, ss. 324-326 

159 Ibn Arabi, Futuhat, c. XI, ss. 328-329 

160 Bk.: Al-i Imran, 3/97; Ankebut, 29/6 

161 Ibn Arabi, Futuhat, c. XI, ss. 329-330 
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RiCALU AYNi’T-TAHKiM VE’Z-ZEVAiD: Her zaman on ki§i olurlar; 
fazla ve az olmazlar. Tasarruf makaminda olurlar. Halleri, gaybe yakinen iman etmi§ 
olanlarin halidir; gayb alemi onlara §ehadet alemi gibi gbriintir. 162 tbn Arabi, bu 
kimselerle ilgili olarak §u ayetleri zikreder: 163 ‘“Rabbim! ilmimi arttir!’ del” 164 
“...imanlarina iman katsinlar (imanlarim arttirsinlar) diye...” 165 “...Bu onlarin 
imanlanm arttirirve onlar sevinirler.” 166 “Kullanm, sana benden sorar(lar)sa (soyle): 
Ben onlara yakimm. Dud eden, bana dud ettigi zaman onun duasina karyihk 
veririm... ” 167 

BUDELA: tbn Arabi’ nin bildirdigine gore btidela, her zaman on iki ki§i olup 
bunlar ebddlden farklidirlar. Yeryiiziinde kimse tarafindan bilinemeyen bu ki§ileri 
ancak gok ehli bilebilir. Ne zaman ki bunlardan biri, digerlerini bulamasa; hemen 
onlarin yerini alir ve hepsinin i§lerini gbriir. Boyle olunca da her biri geri kalanmm aym 
oldugundan, bu kimselere btidela denmi§tir. Allahii Teala, biitiin alemin kemalatim bir 
§ahista toplayabileceginden, bu, Cenab-i Hakk’in kudreti di§inda degildir. Sayica 
ntikabaya benzemekle birlikte yaptiklari i§ler bakimindan insanlarin ebddl sandiklan bu 
kimselerle ilgili olarak Kur’an’da: “...O sanki odur (tipki onun gibidir)...” m buyrulur. 
Yani sanki onun aymdir ve o odur; ona ancak nefsi ve aym bakimindan benzer. 169 

RiCALU’L-i§TiYAK: Be§ ki§i olup, daima §evk ve i§tiyak halinde 
bulunurlar. Mii§ahedeye nail olan bu ki§ilerin vasfim bir §air §oyle tasvir eder: “Lestti 
edri etale leyli em la/ Key fe yedri bi-zdke men yetekalld. ” Yani; gecenin uzun mu ya da 
kisa mi oldugunu bilmem. Bir kimse Cenab-i Hak tarafindan istenmi§ olsa, gecenin kisa 
mi uzun mu oldugunu nasil idrak edebilsin? 170 

RiCALU EYYAMi’S-SiTTE: Alti ki§i olup, Allahii Teala Adem’i (a.s.) 
yaratirken alti ybniin (cihat-i sitte) sultanligim onlara vermi§tir. Onlann tesbihi: 
“Andolsun, biz gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlari alti giinde yarattik; bize hig 
bir yorgunluk dokunmadi” 111 ayetidir. ibn Arabi’ nin verdigi bilgilere gore ricalti 
eyyami’s-sitte, insan viicudunda bulunan alti yone etkisi olan ki§ilerdir. O, bu ziimreden 
olan ibn Harun er-Re§id es-Sebeti ile Kdibe ’yi tavaf ederken 599 (1202-03 M.) 
senesinde kar§ila§masim anlatir. Aynca Anadolu’ da (Rum) ErzinW bir zata daha 
rastladigim; o §ahsin bu ziimreden oldugunu goziinden ve sohbetinden tamyarak 
bildigini; aym ki§iyle §am’ da, Sivas’ ta, Malatya’da., Kayseri ’de ve Harran’ da ge§itli 
zamanlarda kar§ila§tigim ifade eder. 172 

RiCALU’L-iLAHiYYE: Dort ki§i olup, evtada onlar medet ve yardim 
ederler. £ogunlukla halleri ruhani, kibleleri semavidir ve yeryiiziinde bilinip 


162 Ibn Arabi, Futuhat, c. XI, ss. 331-333 

163 Bk.: Ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 332 

164 Taha, 20/114 

165 Fetih, 48/4 

166 Tevbe, 9/124 

167 Bakara, 2/186 

168 Neml, 27/42 

169 Ibn Arabi, Futuhat, c. XI, s. 333 

170 Ibn Arabi, Futuhat, c. XI, s. 334 

171 Kaf, 50/38 

172 Ibn Arabi, Futuhat, c. XI, ss. 335-336 
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tanmmazlar. Gok ehli di§inda kimse onlan bilemez. Bu dort ki§iden birini Hak Teala §u 
soziinde istisna eylemi§tir: “Sur’a uflenmi§, goklerde ve yerde olan (korkudan) 
bayilmiylar; ancak Allah’ in diledigi sarsilmamiytir... ” 173 Bu dort ki§iden ikincisinin 
ugsuz bucaksiz, simrsiz ilmi ve yiice makami vardir. UgUncuniin de simrsiz, gok yiice 
himmeti vardir. Dordiinciiniin ise kendisinin hig bir iradesi olmaksizin elinden gok i§ler 
ortaya gikar. Bu dort kimsenin yiice mertebeleri gbkleri kaplami§tir. Biri Hz. 
Resuliillah (s.a.v.) kalbi iizere, biri Hz. §uayb (a.s.) kalbi iizere, biri Hz. Salih (a.s.) 
kalbi iizere ve biri de Hz. Hud kalbi iizeredir. Muhyiddin ibn Arabi: “Evliyada bunlar 
gibi kimse yoktur. Elhamdiilillah, Dima§k’ ta bunlarla bul upturn ve tamdim. Ama bir 
kere daha onceki zamanda EndiilUs’ te bulu§mu§ ve o vakit de bilmi§tim. Sonra 
Dima§k’ ta bulu§unca halime gok §iikrettim” der. tbn Arabi’ nin bildirdigine gore bu 
dort ki§iden birine Azrail, birine Cebrail, birine Mikail ve birine de israfil nezaret 
eder. Bunlardan biri Allah’ a ama’ (ahadiyyet veya vahidiyyet mertebesinde) iken, biri 
ar§a nisbetle, biri semaya nisbetle ve biri de yeryiiziine nisbetle ibadette bulunur. 
Boylece biitiin kainatin ibadeti, bu dort ki§i iizerinde toplanmi§ olur . 174 

RiCALU SALAVATi’L-HAMS: Be§ ki§idirler. Bunlarin her biri bir farizaya 
mahsus olup, gece olsun, giindiiz olsun, hig bir namazda gev§eklik ve tembellik 
gostermezler. Hatta bazen ke§f vaki olur ve gergekte oyle olmadigi halde namaz ona 
cisim suretinde gbriiniir ve o da oyle tahayyiil eder. Muhyiddin ibn Arabi der ki: 
“Salih b. el-Berberi bunlardan idi. Ona kavu§up onunla arkada§lik ettim ve gok 
faydalar gordiim. Fas §ehrinde de Ebu Abdillah el-Mehdi bunlardan idi; onunla da 
arkada§lik ettim.” Yine ona gore: “Namaz, benim gdzumun nuru kilindi ” 175 hadisi ve 
“Namazlan ve orta namazi koruyun... ” 176 ayeti, Allah’in alemin varligim kendileriyle 
hifz ettigi bu kimselerden bahseder ki bunlar gece-giinduz namaz kilmaktan geri 
durmazlar . 177 

Buraya kadar anlatilanlardan ba§ka ricdlii ’l-gayb&tn on sekiz ki§i daha vardir 
ki Hak Teala’ nin emriyle siirekli kerametler izhar ederler. Olaganiistii olaylar onlardan 
sadir olur. ibn Arabi, §eyh Ebu Medyen’in bunlardan oldugunu soyler ki bu zat, 
arkada§larina §oyle derdi: “Nasil ki insanlar Allah’ a muhalefetlerini agikga ortaya 
koyuyorlarsa, siz de ona olan muvafakatimzi agikga belirtiniz. Allah’ in size bah§ettigi, 
goriinen (zahir olan harikulade hadiseler) ve gbriinmeyen nimetlerini (maarif-i ilahiyye) 
siz de onlara gosteriniz.” Bu on sekiz ki§ilik ztimreden olanlann zuhurlari Allah ile ve 
kiyamlan da Allah hukuku ile olup olaganiistii hadiseler onlar igin siradan olaylar halini 
almi§tir. §u iki ayet onlarin hallerinden bahseder: “...’Allah!’ de ve onlari birak; 
daldiklan batakhkta oynaya dursunlar. ” 178 “Sonra ben onlari agikga davet ettim. ” 179 Bu 
on sekiz zati zahiren ve batmen Allah’ tan ba§ka kimse bilemez . 180 


3 ZUmer, 39/68 

174 ibn Arabi, Futuhdt, c. XI, ss. 315-317 

175 Benzer bir metin igin bk.: Nesai, Nisa, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. IE, ss. 128, 199, 285 

176 Bakara, 2/238 

177 Ibn Arabi, Futuhdt, c. XI, ss. 334-335 

178 En’am, 6/91 

179 Nuh, 71/8 

180 Ibn Arabi, Futuhdt, c. XI, ss. 308-312. Kr§.: Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigu, s. 381 (Bursevi’nin 
Faslii’l-Hitab adli eserinin 329. sayfasindan naklen) 



26 


Aynca ricalti’l-gaybden bir ki§i daha vardir ki Allah’tan ba§ka her §eye giicii 
yeter. Onu cengaver bir kimseye benzetirler ki biitiin askerlerin online dii$iip dii§manla 
sava§ir ve hi? kimse onu yenemez. Bu ki§i hakki soyler ve adalet ile hlikmeder. §eyh 
Muhyiddin ibn Arabi boyle bir kimseyi §oyle tamtir: “Bu makamin sahibi, Bagdat’ta 
benim §eyhim Abdulkadir el-Cili idi. Bu makam ona miiyesser olmu§tur. Hak’tan 
aldigi kuvvetle halktan herkese kar§i galip gelirdi. Benim zamammda bu makamin 
sahibi olan ondan ba§ka bir kimseye eri§medim.” ibn Arabi, “Ve o, kullarimn tistUn.de 
tam hakimdir/kahredicidir (kahir)... ” 181 ayetinin bu kimselerden bahsettigini soyler . 182 

Yine ricdlii ’l-gaybden bir ki§i daha vardir ki ruhanilik/be§erilik veya insan 
olu§/cin olu§ arasinda miirekkeb ve miitemezzic halde bulunur. Her zamanda bir olur; 
kendi makaminda ba§ka kimse olmaz. Hz. isa’ya (a.s.) benzer; ruhla birlikte be§erden 
hasil olur; atasi olmaz. Nitekim Belkis cin ile insten hasil olmu§tur. Zira §oyle anlatildi 
ki Belkis’in atasi cin, babasi da ins idi. Onun i?in bizim katimizda olmu§tur. Eger hem 
babasi, hem de anasi cin olsaydi cinler katinda dogardi. Bu ki§i, iki farkli cinsten 
olmu§tur ki biri ruhullah, biri de be§erdendir; ruhaniyeti baskindir . 183 

Bir ki§i daha vardir ki her zamanda bir olur; iki olmaz. Erkek veya kadin 
olabilir. O, biitiin alemden ve ahvalinden haber vermekle birlikte, belirli bir yerde de 
bulunmadigindan, onun makamimn nerede oldugunu kimse bilemez. Bazi ehl-i hal bu 
kimseyi kutub sanmasina ragmen gergekte kutub degildir . 184 

Her nefeste hali degi§en bir ki§i daha vardir ki hi? bir an bir menzilde ve bir 
mertebede karar kilmaz. Ricalullah arasinda bundan daha acaip halli biri bulunmamakla 
birlikte, marifette de ondan daha kamil kimse yoktur. Muhyiddin ibn Arabi: “Ben bu 
kimseyi gordiim. Bana hayli faydasi dokundu. Alameti, farz namazlari kilarken biitiin 
organlannm Allah korkusundan titremesidir” der. ibn Arabi, bu kimse i?in “...Ona 
benzer (misl) higbir §ey yoktur; o iyitendir, gdrendir” m ve “Soma tekrar size onlari 
yenme imkam verdik... ” 186 ayetlerini delil gosterir . 187 

Muhyiddin ibn Arabi, buraya kadar anlatilan gayb erenlerinin sayilannm belli 
oldugunu, a§agida kaydedecegimiz kimselerin ise sayilannm belli olmadigim 188 ifade 
eder: 


81 En’am, 6/18 

182 Ibn Arab!, Fiituhat, c. XI, ss. 326-327. Bu ki§inin ozellikleri, daha once anlattigimiz havariyyun 
ziimresinden olan kimseye ?ok benzemekle birlikte Ibn Arabi bu ikisini birbirinden ayirmi§tir. 

183 Ibn Arabi, Fiituhat, c. XI, ss. 327-328 

184 Ibn Arabi, Fiituhat, c. XI, s. 328 

185 §ura, 42/11 

186 Isra, 17/6 

187 Ibn Arabi, Fiituhat, c. XI, ss. 330-331 

188 Ibn Arabi, Fiituhat, c. XI, ss. 330-331 
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MELAMiYYE : 189 Batinlannda olanlarin zahirlerinde goriinmedigi taifedir. 
Tarikat ehlinin efendileri ve efendilerinin imamlari bunlardir ki Hz. Resuliillah (s.a.v.) 
bu gruptandir. Bunlar, her i§i yerli yerince yapan bilge (hakim) kimselerdir. Sebeplere 
sarilmamn gereksiz oldugu yerde esbabi terk ederler ve Hak Teala’nm terbiyesinden 
kesinlikle uzak kalmazlar. Zira Cenab-i Hak, sebebi yarattigi yerde onu ortadan 
kaldinverir. Sebebin koyucusu Allahii Teala oldugu gibi, ortadan kaldincisi da odur. Ne 
var ki bu nefy (sebebi ortadan kaldirma) halinde kalmakta israr eden kimseler, §irk ve 
ilhad iginde kalirlar. Bu nedenle bu halden kurtulmak gerekmektedir. Bu melamiyye 
grubuna giren kimselerin sayilari degi§kendir; yani gogalip azalabilir. Ancak kag ki§i 
olduklari meghul olup, efendilerinden ba§kasi onlan tanmmaz . 190 

RiCALU’L-MA: Bunlar, Hak Teala’ya denizlerin ve irmaklann dibinde 
ibadet eden kimselerdir. Muhyiddin ibn Arabi §unlan anlatir: “Ebu’l-Bedr et- 
Tiima^iki el-Bagdadi yiice ve kendisine giivenilir kimselerdendir. Onun haber 
verdigine gore, $eyh Ebu Said b. §ibli, tarikatte mahir biriydi. Ondan once ve 
zamamnda onun benzeri yoktu. O der ki: “Birgiin Dicle lrmagimn kenannda 
duruyordum. ‘Acaba Allahii Teala’nm kullanndan su iginde durup da ibadet eden 
kimseler var midir?’ diye bir du§unce hatinma geldi ve bu fikir beni iyice meraka sevk 
etti. Tam o sirada birden bire suyun ikiye yanldigim ve iginde birisinin durmakta olup 
bana: “Ey Ebu Said b. §ibli! Allahii Teala’nm nice kullan vardir ki su iginde ibadet 
ederler; i§te ben onlardamm” dedigine §ahid oldum. Sonra o ki§i geri suyun igine girip 
gozden kayboldu.” Bu olayin iizerinden daha on be§ giin gegmeden, aym durum Ebu’s- 
Suud adindaki ba§ka bir zatin da ba§ina gel mi § ve hadiseyi oldugu gibi ibn Arabi’ ye 
anlatmi§tir . 191 

EFRAD: Hz. Peygamber’e (s.a.v.) miikemmel bir §ekilde tabi olma 
neticesinde ferdiyet 192 tecellisine mazhar olan 193 bu kimseler, kutub dairesinden harig 
olup 194 din dilinde (lisan-i §er’) mukarreb olanlardir. Bunlarin gokteki meleklere 
nazarlari ve kendilerinden ba§ka kimselere ke§ifleri vardir ki Hizir (a.s.) bu gruptandir. 
Bunlann sayilari hig belli olmayip, Muhammed b. Raid el-Evani ve Abdiilkadir el- 
Cili bu taifedendir. Bunlara mukarrebii’l-hazret de derler . 195 Aktab ve efraddan olanlar, 
olen bir kimsenin kabirdeki durumuna muttali olabilirler . 196 


189 Muhyiddin ibn Arabi, burada melamiyye kavramim, yaygm anlamda inziva (halvet) halinde yken, 
aralannda gizli bir ziihdi terbiye uygulayarak gogunlukla ba§kalannin ele§tirisini ya da ayiplamasim 
davet eden di§ davrani§lanndan dolayi melamiyye adi verilen bir dervi§ firkasimn adi olarak 
kullanmayip; batini doktrinlerini kendine saklayan, sirlanm halka, hatta birbirlerine bile asla agmayan, 
kendi deyi§iyle sufflerin en iistUnii kar§iligi olarak kullanmaktadir. Bk.: cl-Afifi, Muhyiddin ibnti’l- 
Arabi’de Tasawuf Felsefesi, ss. 102 

190 Ibn Arabi, Futuhat, c. XI, ss. 341-342. Kr§.: el-Ciircani, ct-Ta’rifdt, s. 101; el-Afifi, Muhyiddin ibnii’l- 
Arabi’de Tasawuf Felsefesi, ss. 102-103 

191 Ibn Arabi, Futuhat, c. XI, ss. 355-356 

192 Ferdiyet: ‘Zat, irade ve kavl’in mecmuunun tecelli makami. Geni§ bilgi igin bk.: Konuk, Fusus §erhi, 
c. B, ss. 332-337; c. Ill, s. 78; c. IV, ss. 317-324, 340-348, 369-370 

193 Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigii, s. 154 

194 Bk.: Gumu§hanevi, Cdmiu’l-Usul Zeyli, s. 323 

195 Ibn Arabi, Fiituhat, c. XI, ss. 357-358. Kr§.: Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigii, s. 153-154 
(Burse vi’nin Faslii’l-Hitdb adli eserinin 345. sayfasmdan naklen) 

196 Konuk, Fusus §erhi, c. I, s. 35 
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UMENA: Melamiler taifesinden olup iglerindeki kemalati di§a vurmazlar. 
Hepsi de fiitiivvet ' 91 ehli kimselerdir; diinya ve diinyaligi sevmezler. Meldmilik, m 
dogruluk ve comertlikle olur. Onlar, hallerine ve amellerine hig kimsenin vakif olmasini 
istemezler; hazine gibi hep gizli kalmak isterler . 199 Melamiler, uzerlerindeki riitbeyi 
agiga vurmadan talebelerine fiitiivveti devrederler . 200 iglerine tevdi edilen ilahi sirlan ve 
hakikatleri, ehlinden ba§kasina if§a etmediklerinden dolayi bunlara iimena ismi 
verilmi§tir . 201 

ibn Arabi’nin bildirdigine gore timenanm durumlarimn nasil oldugu ba§kalari 
tarafindan bilinmez. Zira tipki siradan halk gibi onlar da imamn gereklerini yerine 
getirip Allah ’in emrettigi ve nehyettigi konularda titizlik gosterirler ve farzlara riayet 
ederler. Onlann hal ve makamlan ancak kiyamet giinu diger insanlara malum olacaktir. 
Hz. Peygamber (s.a.v.): “Muhakkak hi Allah’ in emin olan kullari vardir ” 202 buyurmakta 
ve Ebu Ubeyde b. Cerrah hakkinda da “Muhakkak ki o, bu iimmetin eminidir ” 203 
demektedir . 204 

KURRA: Bunlar Allah ehli olup Kur’an-i Kerim okumalan sayesinde onun 
ozel dostlugunu kazanan (hassa) kimselerdir. Peygamber (s.a.v.) onlar hakkinda 
“Kur’an ehli olan kimseler, ehlullah ve onun ozel dostlandir (hassa )” 205 buyurmu§tur. 
Zira onlar Kur’an-i Kerim’ i ezberleyerek ve onun hiikiimleriyle amel ederek korumakta, 
ezberleme ve amel etme yoluyla da onu izhar etmektedirler. tbn Arabi’nin bildirdigine 
gore Ebu Yezid el-Bistami bu kimselerdendi. Nitekim Ebu Musa ed-Diibeyli onun 
hakkinda: “O vefat ettigi anda bile Kur’an’i agiktan okuyup durmaktaydi” demi§tir. 
Kur’an ahlakiyla ahlaklanan ki§i Kur’an ehli olur; Kur’an ehli olan da ehlullah olur. 


197 Ahilik ve fiitiivvet igin bk.: Ebu Abdirrahman es-Sttlemi, Kitdbu’l-FUtiiwe (Tasavvufta Fiitiivvet), 
Terc.: Sttleyman Ate§, Ankara, 1977; EbiiT-ATa el-Afifi, el-Melametiyye ve Ehlii’l-Fiitiivve, Kahire, 
1942; Dog. Dr. Ali Torun, Turk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivvet-ndmeler, Ankara, 1998; Cumhuriyetin 
50. Ydinda Esnaf ve Sanatkar, Hazirlayanlar: Ne$et £agatay, §cvki Giiler, Nabi Dinger, Ankara, 
1973; Ne§et ^agatay, Bir Tiirk Kurumu Olarak Ahilik, Ankara, 1974; Akyttz, islam Tarihi Dersleri, 
IE. baski, Ankara, 1988, ss. 45-47; Kopriiltl, ilk Mutasavviflar, ss. 211-216; Abdulbaki Golpmarli, 
“Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Tc§kilati ve Kaynaklan”, istanbul Universitesi iktisat Fakultesi 
Mecmuasi, c. XI, Istanbul, 1949-1958; Franz Taeschner, “Islam Ortagagmda Futuvva (Fiitiivvet 
Te§kilati)”, Terc.: Dog. Dr. Fikret I§iltan, istanbul Universitesi iktisat Fakultesi Mecmuasi, c. XV, 
Ekim 1953-Temmuz 1954, No: 1-4, Istanbul, 1955, ss. 3-32; Yrd. Dog. Dr. Mustafa Kara, “Fttttivvet- 
Melamet Miinasebeti”, Tiirk Kiiltiirii ve Ahilik XXI. Ahilik Bayrami Sempozyumu Tebligleri, (Krr§ehir, 
13-15 Eyliil 1985), Istanbul, 1986, ss. 187-195; Dog. Dr. Saadettin Kocatiirk, “Fiitiivvet ve Ahilik”, 
Turk Kiiltiirii ve Ahilik XXI. Ahilik Bayrami Sempozyumu Tebligleri, (Krr§ehir, 13-15 Eyliil 1985), 
Istanbul, 1986, ss. 13-47; Ahmet Tabakoglu, “Sosyal ve Iktisadi Yonleriyle Ahilik”, Tiirk Kiiltiirii ve 
Ahilik XXI. Ahilik Bayrami Sempozyumu Tebligleri, (Kir§ehir, 13-15 Eyliil 1985), Istanbul, 1986, ss. 
49-72 

198 Melamilik igin bk.: Golpmarli, Melamilik ve Melamiler; el-Afifi, el-Melametiyye ve Ehlii’l-Fiitiivve 

199 GiimU§hanevi, Camiu’l-Usul, ss. 46-47; Ayricabk.: Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 502 

200 Giimii§hanevi, Camiu’l-Usul Zeyli, s. 323 

201 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 502 

202 Bu manaya benzer bir hadis metni §oyledir: “Muhakkak ki Allah’ in yeryiiziindeki §ahidleri, Allah’ in 
emin kullaridir (iimena). ” Bk.: Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. IV, s. 200 

203 Hadisin metni §u Sjckildcdir: “Muhakkak ki her iimmetin bir emini vardir. Bu iimmet( -i Muhammed)in 
emini de Ebu Ubeyde ’</(>” Bk.: Buhari, Fazailu’s-Sahabe, 21; Megazi, 72; Tirmizi, Menakib, 32; Ibn 
Mace, Mukaddime, 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. I, s. 18; c. Ill, ss. 125, 133, 212, 287 

204 Ibn Arabi, Futuhdt, c. XI, ss. 362-364 

205 Ibn Mace, Mukaddime, 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. HI, ss. 167-168, 242 
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Zira Kur’an Allah’ in kelamidir; onun kelami onun ilmidir ve onun ilmi de onun zatidir. 
i§te bu makama nail olanlardan biri de Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’dir . 206 

SUCUDU’L-KALB: Kalbin, Allahii Teala’yi mii§ahede ettikten sonra 
yalnizca onunla me§gul olmasi neticesinde biitiin duyulardan gelen gagrilari bir yana 
birakarak Cenab-i Hakk’m varligi igin yok olmasidir (fena fillah ). 207 

ibn Arabi’nin bildirdigine gore, Allah’ in nice kullan da vardir ki §anlan yiice, 
omiirleri uzun ve oldiiklerinde bile secde eden bir kalb sahibidirler; ancak onlarin 
kalblerinin secde etmekte oldugu asla bilinemez. Siirekli secde eden kalbe sahip olan bu 
kimseler, artik ondan sonra ba§ini secdeden bir daha kaldiramazlar. Evliyamn gogu, 
kalbin, bir halden ba§ka bir hale kolayca don ii§ebi line ozelliginden dolayi “kalb” adim 
aldigi gorii§iindedir. Bu makama sahip olan kimse, -halden hale girse bile- artik kalbi 
siirekli secde halindedir. Sehl b. Abdullah kendini ibadete tarn adami§ oldugu bir 
haldeyken §eyhinin huzuruna girdigi zaman ona: “Kalb secde eder mi?” diye sormu§ ve 
§eyhi de: “ilelebed” buyurmu§tur. Bunun iizerine Sehl, onun hizmetine girer . 208 tbn 
Arabi’nin bir ba§ka yerde kaydettigine gore siicudii’l-kalb sahibi olan kimseler, Allahii 
Teala’nm, kendileri itjin evini temizlemesini Nebi’sine (a.s.) emrettigi kimselerdir. Zira 
o, elgisine §oyle seslenmektedir: “...ve tavaf edenler, ayakta duranlar, riiku ve secde 
edenler igin evimi temizle !” 209 “Sen Rabb’ini hamd ile tesbih et ve secde edenlerden 
ol !” 210 burada Cenab-i Hak, nebisinin ba§im secdeden asla kaldirmamasim 
emretmektedir ki bu da ancak siirekli secde eden bir kalbe sahip olmakla miimkiin olur. 
“Ve Rabb’ine kulluk et ki sana yakin (kesin bilgi) gelsin .” 211 Bu demektir ki; boylece 
yakini irfana erebilir, boylece de secde edenin kim oldugunu ve kime secde ettigini 
anlarsin. O zaman ogrenirsin ki sen, kadir-i mutlak olan Cenab-i Hakk’m elinde 
musahhar kilinmi§ bir aletten ibaretsin; o seni segmi§, seni temizlemi§ ve tiim 
sifatlariyla seni donatmi§tir. Bah§ettigi bu sifatlari sayesinde senden, kendi zatina secde 
etmeni istemektedir . 212 

AHBAB (MAHBUBUN ve MUHiBBUN): Allahii Teala’nm, haklannda: 
“...Allah yakinda oyle bir kavim getirecek ki (O) onlari sever, onlar da O’nu 
severler...” 2n buyurdugu bu kimselerin “ muhibbun ” olu§lari Allah’ a miibtela 
olmalarindan; U mahbubun ,, olu§lan ise sevilmek igin segilmi§ ve tercih edilmi§ 
olmalarindan kaynaklanmaktadir. §u halde ahbab taifesinden olanlar ikiye aynlirlar: 
Bir kismi (mahbubun), ilk once Allah’ in kendilerini sevdigi kimselerdir. ikinci kisma 
(muhibbun) girenleri ise Cenab-i Hak, Allah’ a itaat olarak peygamberine itaate sevk 
etmi§tir. i§te bu itaat, Allah’m onlara olan sevgisini dogurur. Nitekim Allahii Teala: 
“Allah’ in peygamberine itaat eden, Allah’ a itaat etmiy olur” 2U buyurmaktadir . 215 


206 Ibn Arabi, Ftituhat, c. XI, s. 365 

207 Gumii§hanevi, Camiu’l-Usul Zeyli, s. 339 

208 Ibn Arabi, Ftituhat, c. XI, s. 366 

209 Hac, 22/26 

210 Hicr, 15/98 

211 Hicr, 15/99 

212 Ibn Arabi, Ftituhat, c. XI, s. 457-458 

213 Maide, 5/54 

214 Nisa, 4/80 

215 Ibn Arabi, Ftituhat, c. XI, s. 367-371 
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Nitekim Ziinnun el-Misri (245/859) de: “Allah igin sevgi besleyen kimsenin 
alametleri; onun habibine [Resultillah’a (s.a.v.)] ahlaki, fiilleri, emirleri ve siinnetleri 
hususunda tabi olmaktir ” 216 soziiyle buna i§aret etmektedir. 

AHtLLA: Allahti Teala’nm kendilerini dost edindigi kimseler olup, sayilan 
artip eksilmekle birlikte kag ki§i olduklari tam olarak bilinememektedir. “...ve Allah 
ibrahim’i dost edinmipi” 2 ' 1 ayetinin kendilerine i§aret ettigi bu kimselerden biri olan 
Hz. Ebu Bekir’i (r.a.) Hz. Muhammed (s.a.v.) §oyle tavsif etmektedir: “Eger ben 
kendime insanlardan (Ummetimden) bir dost edinecek olsaydim, muhakkak ki Ebu 
Bekir’z dost edinirdim; ama sizin arkadapmz (Ebu Bekir) Allah’ in dostudur. ” 218 
Birbirini dost edinme, mahluklar arasinda degil, ancak Allah ile kulu arasinda dogru 
olur ki bu, onunla bir olma makamidir. Bununla birlikte ahilla isminin, mu ’min olsun, 
kafir olsun, insanlar igin de kullamldigi gbriilmektedir: “O giin, dostlar birbirlerine 
diipnandirlar; ancak takva sahipleri hang. ” 219 Burada dostluk, mua§eret manasinadrr. 
Nitekim “Kip, dostunun dini iizeredir” 220 buyrulmaktadir . 221 

MUHADDESUN: Allahti Teala ile ozel bir bigimde konu§an bu kimseler iki 
sinifa aynlirlar: Bir grubu Hak Teala ile perde arkasindan konu§urlar. Nitekim: “Allah 
bir insanla, ancak vahiyle ya da perde arkasindan konupir... ” 222 ayet-i kerimesi bunlara 
i§aret eder. Diger grubun ise kalplerine veya kulaklarina melekler bir §eyler soylerler 
veya onlar bunu yazili olarak gortirler. Bu simftaki kimseler ne kadar 50 k riyazet ve 
miicahede yaparlarsa manevi halleri o kadar yiicelir. Muhaddesundan olan her bir 
kimseyle, haline uygun bir ruh konu§ur ve bu ziimreden olan bir kimse, kendisinden 
ba§ka kag muhaddes oldugunu bilemez. Bu konu§ma, ki§inin nefsini temizlemesi, vukuf 
halinde ihlasli bulunmasi, bedeni mizacin tizerine gikrp ytikselerek Allahti Teala 
di$indaki turn unsurlardan ve erkandan kurtulabilmesi neticesinde gergekle§mektedir. 
Burada kulun Allah ile veya Allah’m kul ile konu§masi, lisanen bir tekelliim degildir. 
Bu duruma i§aretle Cenab-i Hak buyurur ki: “...O mubarek yerdeki vadinin sag 
kiyisindaki agagtan kendisine §dyle seslenildi: Ey Musa! Alemlerin Rabbi Allah benim, 
ben. ” 223 “...ve Allah Musa’ya (kendine has) bir konupna ile konu§tu. ” 224 Allahti Teala, 

buradaki konu§manm yiiceligini, masdar ile tekid etmektedir. “...Onu yanina al ki 
Allah’ in sozunti ip t sin... ” 225 ayeti de, e§yanm kendi arasindaki konu§mayi degil, 
Hak’ tan e§yaya gelen bir konu§mayi duyan kimseleri ifade etmektedir. £tinkti e§yanm 
kendi arasindaki konu§malar, birtakim nisbetlerden ibarettir ve bu, gergekte varligi 
bulunmayan yokluk htikmtindeki bir i§tir. Nitekim buna i§aretle Hz. Peygamber (s.a.v.): 
“Muhakkak ki Allah kulunun dili iizeredir; Allah kendisine hamd eden kimseyi duyar’ 


216 es-Sulemi, Tabakat, s. 21 

217 Nisa, 4/125 

218 Buhari, Salat, 80; Menakibii’l-Ensar, 45; Fazailti’s-Sahabe, 3, 5; Feraiz, 9; Muslim, Mesacid, 28; 
Tirmizi, Menakib, 14; Ibn Mace, Mukaddime, 11; Darimi, Feraiz, 11; Ahmed b. Hanbel, Mtisned, c. I, 
s. 270; c. HI, s. 17; c. IV, ss. 4-5 

219 Zuhruf, 43/67 

220 Tirmizi, Ziihd, 45 

221 Ibn Arabi, Futuhat, c. XI, ss. 371-374 

222 $ura, 42/51 

223 Kasas, 28/30 

224 Nisa, 4/164 

225 Tevbe, 9/6 
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buyurmuytur ” 226 demektedir. ilahi konu§mamn e§ya seviyesinden olmasi neticesinde, 
onu duyup anlayabilen kimse igin daha agik olarak ortaya gikmaktadir ki bu, e§yada 
bizimle konu§anm o (Allah) olduguna delalet etmektedir. ibn Arabi’nin bildirdigine 
gore Hz. Omer b. el-Hattab (r.a.) bu gruptan idi. 227 ibn Arabi’nin zamaninda da 
Ebu’l- Abbas el-Ha^ab ve Maarra denilen yerde bulunan Omer b. Abdiilaziz 
tekkesindeki Ebu Zekeriyya el-Bicai de bu gruptandir. 228 Bu ztimrenin Allah ile 
konu§malan giindiiz olursa muhadese, gece olursa mtisamere adim alir. Bu konu§ma 
esnasinda Allahii Teala ile kul arasinda zahiri ve batini olarak kar§ilikli soru-cevap 
gergekle§ir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) mira? gecesi Cenab-i Hak ile konu§masi 
mtisamere, Hz. Musa (a.s.) ile Allah arasinda Tur daginda gergekle§en konu§ma ise 
muhadese omegidir. 229 

Sufilerden el-Hakim et-Tirmizi (295/888) bu ziimreyle ilgili olarak §unlan 
anlatir: “ Mtikellem ve muhaddes olanlar, bu dereceye ula§tiklannda nefslerinin 
vesvesesinden endi§e etmezler. Nasil ki niibiivvet §eytanin ilkasina kar§i korun mu$ 
(mahfuz) ise aym §ekilde mukaleme ve muhadese makami da nefsin ilkasina ve 
fitnesine kar§i korunmu§ (masun); Hak ve sekinet ile gevrelenmi$tir. Zira sekinet, 
miikellem ve muhaddes ile nefsi arasinda bir perdedir.” Yine aym zata: “ Muhaddesun 
kotii sondan korkar mi” diye soruldugunda: “Onlarin korkusu, ara sira zihne takilip 
kaybolan bir tiir endive ve tela§tan ibarettir. Zira Allahii Teala, onlara verdigi nimetlerin 
sikinti vermesini istemez.” 230 Sehl b. Abdullah et-Tiisteri bu konuda §unlan soyler: 
“Allah, halka sirlanm agmak ve halkin da sirlanm kendisine agmasi igin onlan yaratti. 
Allah §oyle buyurmu§tur: “Ben sizi, sirrimzi bana agasimz diye yarattim. Eger bunu 
yapamazsamz benimle konu§un! Bunu da yapamazsamz bana miinacatta bulunun. Bunu 
da yapamazsamz bari beni dinleyin!”” 231 

imam-i Rabbani de Allahii Teala’ nin kul ile ve kulun da Allah ile 
konu§abilecegi fikrini kabul etmektedir. Ancak bu konu§ma ve i§itme, harfsiz ve 
kelimesiz, yani keyfiyetsiz bir kelam ve i§itme ile gergekle$ir. Zira Cenab-i Hak, 
zamansiz ve keyfiyetsiz konu§ma ve i§itme sahibidir. Kelamin kuldan gelmesi ruhani 
bir ilka ile ve yine kuldan sadir olan duyma ise kulun biitiin varligiyla kulak (duyma 
orgam) veya dil (konu§ma orgam) olmasi neticesinde gergekle$ir. Nitekim “Ben sizin 
Rabbiniz degil miyim?” hitabim Hz. Adem biitiin zerreleriyle, kiilliyetiyle ve vasitasiz 
olarak duyup cevabim vermi§tir. Ancak, ruhaniyet yoluyla gonle dti§iip alinan mana, 
insamn iginde bulundugu misal alemi formuna biiriiniip diizenli harf ve kelimeler 
suretiyle de belirebilir. Boylece bu telakki ve ilka, duymak ve lafzi kelam goriiniimune 
girer. Zira isterse o mana keyfiyetsiz olsun, her manamn bu alemde bir sureti vardir. 
Ancak keyfiyetsiz olan manamn sureti, az once anlatildigi gibi yine keyfiyetsiz olur. 


226 Buhan, Ezan, 52; Deavat, 59; Muslim, Salat, 25; Ebu Davud, Salat, 68; Tirmizi, Imamet, 16; Ibn 
Mace, Ikamet, 13; Darimi, Salat, 40; Imam-i Malik, Muvatta’, Cemaat 16; Ahmed b. Hanbel, Mtisned, 
c. I, s. 95; c. II, s. 18; c. Ill, s. 3; c. IV, s. 57; c. V, s. 343; c. VI, s. 87 

227 Hz. Omer’in (r.a.) muhaddes olu§unun ornekleri i 5 in bk.: Ebu Nasr Serrac et-Tusi, el-LUma’, Terc.: 
Hasan Kamil Ydmaz, (Islam Tasavvufu), Altinoluk Yay., Istanbul, 1996, ss. 132-133, 314 

228 Ibn Arabi, Futuhat, c. XI, ss. 374-378 

229 el-Hucviri, Ketfii ’l-Mahcub, ss. 531-532 

230 es-Sulemi, Tahakat, s. 220 

231 et-Tusi, el-Liima’, s. 342 
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i§te muhaddesundan olan bazi irfan sahiplerinin kelamlan ve i§itmeleri keyfiyetsiz 
mertebeye bagli olup ruhani telakki ve ilka ttiriindendir . 232 

imam-i Gazzali’nin verdigi bilgilere gore ariflerden bir zat, muhaddesun 
zii mr esinden birine bir mesele sormu§; o da once sagina bakip: “Allah rahmet etsin, ne 
dersin?” demi§; sonra soluna ve daha sonra da kendi gogsiine bakip aym sdzii 
tekrarlami§ti. Nihayet daha once hig duyulmami§ garip bir sesle cevap vermi§ti. Bu 
hareketlerin hikmeti kendisine soruldugunda ise §unlan sbylemi§tir: “Sordugun sorunun 
cevabini bilmiyordum; solumdaki melege sordum, bilemedi. Daha alim olan sagimdaki 
melege sordum; o da bilemedi. Bu kez kalbime tevecciih ettim ve sana verdigim cevabi 
kalbimden aldim; kalbim her iki melekten de daha alim gikti.” i§te bu, Hz. 
Peygamber’in (s.a.v.): “Muhakkak ki timmetimden muhaddesler vardir ve Omer 
onlardandir ” 233 hadisinin manasi dahilindedir . 234 

§ah Veliyyullah ed-Dihlevi (1176/1762) de melekut alemindeki bazi dim 
kaynaklarimn Allah tarafindan muhaddesuna agiklandigim; Cenab-i Hakk’in 
peygamberin §eriati ve insanligin kurulu duzeninin lslahi igin hazirlami§ oldugu 
birtakim bilgileri, muhaddesunun, heniiz peygambere o dogrultuda vahiy gelmeden 
once aldigim anlatmaktadir. Ona gore, bir kimsenin riiyasinda, melekut aleminde 
olmasina karar verilmi§ birgok hadiseyi, hentiz daha meydana gelmeden once gormesi 
mumkundur. Muhaddesunun ozelliklerinden biri de pek 50 k konuda onlann gorii§leri 
dogrultusunda ayetler nazil olmasidir. Nitekim Resuliillah’in (s.a.v.) riiyasinda, kendine 
ikram edilen stitii kana kana igtikten sonra, Hz. Omer’e (r.a.) vermesi de muhaddes 
olu§unun alametidir . 235 

SUMERA: Bugday renkli esmerler anlamina gelen bu tabirle kastedilen 
kimseler, aslinda muhaddesun ziimresinden bazi ozel ki§iler olup sayilan belli degildir; 
siirekli artip eksilebilirler. “...(Yapacagin) i§(ler) hakkinda onlarla mu§avere et!...” 236 
ayet-i kenmesi bunlara i§aret etmektedir. Siimeramn konu§malannm muhaddesundan 
farki, bunlarin ruhlar araciligiyla degil, §u ayette de i§aret edildigi gibi dogrudan Allah 
ile konu§malaridir: “...(Yaratma) i§(ini) diizene koyanlar, ayetleri agiklarlar...” 231 i§te 
bu kimselerin esma-i ilahiyye bakimindan bulunduklan yerleri, el-Miidebbir ve el- 
Mufassil isimleridir. Siimera, bu makamda gizli olarak bulunmaktadirlar; goriiliip 
bilinemezler . 238 

VERESE: Nefsine zalim olanlar, nefsine kar§i orta yollu davrananlar 
(muktesid) ve hayir i§lemeyi nefsinin onune koyup hayra koyanlar olmak iizere tig 
simftan olu§an bu kimseler hakkinda Allahii Teala §oyle buyurmaktadir: “Sonra Kitab’i 
kullarimiz arasindan segtiklerimize miras verdik. Onlardan kimi nefsine zulmedendir; 


232 lmam-i Rabbani, el-Mektubat, c. il, ss. 123-124 

233 Hadisin metni §oyledir: “Muhakkak ki sizden onceki ummetlerin muhaddesleri olan insanlar vardir. 
Ummetimden de Omer onlar(muhaddesun)dandir. ” Buhaii, FezailU’s-Sahabe, 6; Enbiya, 54; Milslim, 
Fezailii’s-Sahabe, 23; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. VI, s. 55 

234 el-Gazzall, ihya, c. Ill, s. 28 

235 ed-Dihlevi, Huccetulldhi’l-Bdliga, c. II, s. 288 

236 Al-i Imran, 3/159 

237 Ra’d, 13/2 

238 Ibn Arabi, Futuhdt, c. XI, ss. 378-379 
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kimi orta gidendir; kind de Allah’ in izniyle hayirlarda one gegendir. i§te biiyiik liituf 
budur. ” 239 Peygamber (s.a.v.) de bunlari: “Alimler, peygamberlerin varisleridir 

(verese )” 240 diye tanitmi$tir. 

§eyh Ebu Medyen bu makamla ilgili olarak §unlan soylemi§tir: “Miiridin 
iradesindeki dogrulugun alameti, halktan uzakla§masidir. Halktan uzakla§masinin 
dogrulugunun alameti de varligimn Hak igin olmasidir. Varligimn Hak igin olmasimn 
dogrulugunun alameti ise halka geri donmesidir.” i§te bu da Hz. Peygamber’ e (s.a.v.) 
varis olan kimsenin halidir. Zira Nebi (s.a.v.), Hira magarasinda halvete gekilerek orada 
kendini yalmzca Allah’a vermi§, evini ve ailesini terk ederek Rabb’ine dogru kagip 
siginmi§tir. Cenab-i Hak birden bire onu yakaladiktan sonra ise mur§id ve resul olarak 
kullarina geri gbndermi§tir. Hz. Peygamber’ in (s.a.v.) kamilen varisi olabilmek igin 
ilim, amel ve hal bakimindan tarn donammli olmak gerekmektedir. Bu Ug grup 
verese den nefsine kar§i zalim olanlara, Ebu’d-Derda ve benzerleri misal olarak 
gosterilir ki bunlar, ahirette mutlu olabilmek igin kendilerine zulmederler. Resultillah 
(s.a.v.) onun gibiler igin: “Muhakkak ki nefsinin senin iizerinde hakki vardir ve gozuniin 
(ayn) de senin iizerinde hakki vardir ” 241 buyurmu§tur. insan siirekli olarak orug tutar, 
gece boyunca ibadet edip hig uyumazsa, nefsinin ve gozuniin hakkim vermeyip 
zulmetmi§ olur ki bu durum §er’-i §enf tarafindan yerilmi§tir. Ikinci grup verese de 
nefsine yiikledigi yukiimliilukleri yerine getirmesi ve Rabb’ine hizmet etmesi 
hususunda ona yardimci olmak amaciyla diinya rahati bakimindan nefsinin hakkim 
veren kimselerdir. Azimet ile ruhsat arasinda kendilerine orta bir yol tutturan bu 
kimseler, iyi amellerle rahatlik arasinda ya$antilarim siirduriirler. Veresevivci iigiincii 
grubundan olanlar ise heniiz vakti girmeden once hayirli bir i§te erken davrananlardir. 
Zira onlara gore eger o i§in vakti girerse, onlara sanki bir farzi mecburen eda 
ediyorlarmi§ gibi gelir. Bu yiizden onlar, daha namaz vakti girmeden gok once 
abdestlerini alip mescide giderler. Vakit girince de uzerlerine farz olan namazi eda etme 
hususunda one gegmi§ olurlar. Aym §ekilde bu kimseler, zekatlarim da hemen hesab 
edip uzerlerine farz olan ilk vakitte verirler. Diger biitiin hayir i§lerinde de aym §ekilde 
en onde yer alirlar . 242 

SONUC 

Bilindigi gibi, insan denen varlik, hem hayvani ve hem de meleki ozellikleri 
biinyesinde barindiran; yemek, igmek, liremek, vb. gibi bedeni §ehvetlerle hayvana; 
hikmet, adalet, cbmertlik, vb. gibi ruhani motiflerle de melege benzeyen bir yapiya 
sahiptir. Kur’an-i Kerim’de buna i§aretle; “Ona iki tepeyi gosterdik ” 243 buyrulmaktadir. 
Buradaki “iki tepe” den maksat; bir bakima akil ve heva, bir bakima ahiret ve diinya, bir 
bakima iman ve kiifur, bir bakima hidayet ve dalalet, bir bakima da Allahii Teala’nm 
dostlugu ve §eytanm dostlugu manalarina gelmektedir. Nitekim: “Allah iman edenlerin 
dostudur; onlari karanliktan aydinliga (daldletten/zuliimdttan hidayete/nura) gikanr. 


239 Fatir, 35/32 

240 Ebu Davud, Tirmizi, Ibn Hibban ve el-Hakim, bu Ebu’d-Derda hadisini sahih oldugunu soyleyerek 
rivayet etmi^lcrdir. (Bk.: §ihabUddin ibn Hacer el-Askallani„ Fethu’l-Bari, Beyrut, 1301 H., Kitabil’l- 
Ilim, c. I, s. 160) 

241 Buhari, Savm, 55, 57; Muslim, Siyam, 186; Nesai, Siyam, 76; Ahmed b. Hanbel, Mtisned, c. n, s. 194 

242 Ibn Arab!, Futuhat, c. XI, ss. 379-383; Kr§.: Imam-i Rabbani, el-Mektubat, c. II, ss. 126-127 

243 Beled, 90/10 
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Kafirlerin dostlan da taguttur; o da onlari aydinhktan karanliga gikanr... ” 244 ayeti 
bunu agiklar. 245 Demek ki Allah’in dostlugunu kazanan bir mti’min, onun bir tiir ozel 
koruyuculugunu hak kazanmakta ve dolayisiyla da o dostluk devam ettigi siirece kolay 
kolay sapkinliga du§memektedir. Hatta bu dostluk sayesindedir ki insan, yeryiiztinde 
Allah’in halifesi olma 246 sifatini kazanarak meleklerden 247 bile iistiin bir konuma 
yiikselebilmektedir. 248 

Manevi alemin kendine ozgii kanunlan gergevesinde cereyan eden ricalii’l- 
gayb telakkisi, gogu kimsenin bu manevi diinyaya ait bilgilerinin 50k az, yetersiz, kisir 
ve hatta yanli§ olmasindan dolayi, oldukga kari§ik ve karma§ik gibi goriinen, netameli 
bir konudur. Dolayisiyla, bu konuya yoneltilen ve anla§ilamamaktan veya yanli§ 
anla§ilmaktan ortaya gikan ele§tirilere rastlamak mumkiindiir. 249 

Seyyid Hiiseyin Nasr’in doktora talebesi olan William Chittick, bugtin islam 
diinyasinda bulunan iki grup musliiman entelekttielden soz eder: Giderek daha da 
kiigulen bir grup, §oyle veya boyle hala geleneksel diinya gorii§u iginde ya§arken, 
digerleri, Bati modelinde modem egitim gbrmu§ ve sayilari gittikge artmakta olan 
kimseler tarafindan yonlendirilmektedirler. Bu iki gmp aym dili konu§madigi gibi, biri, 
digerinin ne soyledigi hakkinda gergek bir fikre de sahip degildir. ^!ok sayida musliiman 
dii§uniir ise (bunlar iigiincu bir grup olarak degerlendirilebilir) geleneksel ile modern 
baki§ agisi arasinda bir yerde durmaktadir ki bu durum da tarn bir “kultiirel §izofreni” 
halini almi§tir. 250 i§te bir onceki paragrafta temas ettigimiz tasavvuf ele§tirmenleri ve 


244 Bakara, 2/257 

245 Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfaham, ez-Zeria ila Mekarimi 
§eria [ez-Zeria], Tahkik: Ebu’l-Yezid el-Acemi, Daru’l-Vefa, Kahire, 1987, s. 89 

246 Bk.: Bakara, 2/30; Sad, 38/26. Yeryttziinde Allah’in halifesi olmayi hak kazanabilmenin §artlanna 
dair geni§ bilgi icin bk.: er-Ragib el-Isfahani, ez-Zeria, ss. 92-100. Aynca bk.: Aziziiddin en-Nesefi, 
insan-i Kamil, Terc.: Mehmet Kanar, (Tasavvufta Insan Meselesi), Dergah Yay., Istanbul, 1990, s. 
158 

247 Meleklerden siirekli Allah ’ 1 hamd, zikir, tesbih, tenzih ve tehlil ile me§gul olanlar (el-Mukarrebun ve 
illiyyun) (Bk.: A’raf, 7/206; Ziimer, 39/75; Mii’min, 40/7) bulundugu gibi; kainatm dttzenli 
i§leyi§inde Cenab-i Hakk’in iradesinin ve koydugu ilahi kanunlann yiiriirlUge gccmesinde gorev alip 
yarati 1 1 §1 n devam ve tekamiiliinU Allahii Teala’nm izniyle temin edenler (el-Mtidebbirat) de vardir. 
Aynca peygamberlere vahiy getiren Cebrail, canlan alan Azrail, tabiat kuvvetlerini idare eden Mikail 
ve Sur’u iiflemekle gorevli Israfil gibi insanlarla ilgili i§lerde dogrudan gorevli melekler de 
bulunmaktadir. Bunlann yam sira peygamberlere ve salih kullara giig veren, sikintili ve uziintiilii 
anlarda onlara yardima ko§an, (Bk.: Al-i Imran, 3/123; Enfal, 8/9-10) insanlar igin Allah’ a dua 
etmekte olan, (Bk.: $uara, 26/5; Necm, 53/26; A’raf, 7/156; Mii’min, 40/7-9) insanlara iyi ve hayirli i§ 
ve davram§lan telkin eden melekler de vardir. (Ayrmtili bilgi igin bk.: Prof. Dr. $crafcddin GolcUk- 
Prof. Dr. Suleyman Toprak, Kelam, III. baski, Tekin Kitabevi, Konya, 1996, ss. 381-388) $u durumda 
melekler ile ricalii’l-gayb ziimresinden olan evliyamn birbirlerine gok benzer sifatlara sahip olduklan 
gozlenmektedir. 

248 Bk.: Golciik-Toprak, Kelam, ss. 385-386 

249 Bu tiir ele§tirilere omek olarak bk.: Erciiment Ozkan, Tasavvuf ve islam, Anlam Yay., Ankara, 1993, 
s. 68 vd. “Gavs’lar ve §cyhlcr: Yeni Lat’lar, Yeni Uzza’lar!” ba§ligi. Bu durum bazen oyle boyutlara 
varabilmektedir ki; ricdlii’l-gayb anlayi§i, “hayali masallar iilkesinin gizli gete hiikumeti” olarak bile 
nitelenebilmekte (Bu ve benzer ele§tirilere tipik bir omek igin bk.: Ibrahim Sarmi§, Teorik ve Pratik 
Agidan Tasavvuf ve islam, Yoneli§ Yay., Istanbul, 1995, s. 184 vd.) ve hatta ba$kalanna da omek 
te^kil edebilmektedir. (Bk.: Omer §evki Hotar, “Tasavvuf-Haliisinasyon”, iktibas, sayi: 209, Mayis, 
1996, ss. 18-21) 

250 Bk.: Chittick, “Gayb Adamian”, s. 45 
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muanzlan, kanaatimizce, Chittick’in soziinii ettigi miisliiman entelekttiel tipinden 
ikinci ya da iyimser bir baki§ agisiyla iigiincii gruba dahil edilebilir. Zira bu tiir 
ara§tirmacilar, XIX. yy.dan itibaren tasavvufu, eger islam modem diinyaya girmek 
zorundaysa, islam’ dan sokiiliip atilmasi gereken bir tiir “deli” olarak gbrmii§lerdir. 
Modemizmin daha yakin zamanlardaki bir dali, yani “fundamentalizm” de bu anlayi§ 
ile uyum igindedir. Tasavvufi gelenegi §iddetle reddeden musliiman modemistler ve kati 
muhafazakarlar (fundamentalisler), islam’ in bedenine yeni bir hayat turn iiflemeye 
gali§maktadirlar ve onlara gore bu hayat solugu sadece yabanci kaynaklardan elde 
edilebilir. Bu anlayi§taki gogu gagda§ dii§iiniir, islam’in sayginligim birtakim modern 
terim ve kavramlarla ortaya koyma gayretleriyle modem diinyamn evren ve insana 
ili§kin rasyonalistik ve bilimselci diinya gbrii§iiyle uzla§masi zor olan biitiin i si a mi 
ogretileri inkar etmi§ veya fiitursuzca onlara saldirmi§tir. Bu yiizden ya dogruca tekrar 
Kur’an’a yonelmi§ler -ki onu tefsir geleneginden kopannea istedigimiz gibi 
yorumlamak kolay olur- veya Kelam’a ba§vurmu§lardir -ki bu da islami teolojinin en 
rasyonalistik bigimidir-. i§te modern egitim almi§ gogu musliiman, olgu ve olaylari 
modem donemin ba§indan beri Bati gelenegini bigimlendirmi§ olan diinya gorii§ii 
dogmltusunda goriir ve islam’ in kendine has istilahlan ve fikir sistemi dahilinde 
dii§iinmek bir yana, Bati’ya ait terim, kavram ve dii§iince kaliplannm di§ina gikamaz. 251 

Ricalii’l-gayb telakkisiyle ilgili olumsuz dii§iincelere sahip kimselere en giizel 
cevabi, birkag asir once ismail Hakki Bursevi (1137/1725) kendine has iislubuyla 
§oyle vermektedir: “Genellikle aktab, eskici suretinde goriiniirler. Zira halkin zahir ve 
batin siiluklerinde olan halleri lslah ederler. Ve miinkirler bu manadan gafildirler. Yani, 
viicudlannm bakasi ve nizam-i halleri ricalullah yiiziinden iken, yine onlara mukabil 
gelirler ve sebb ederler. Zira onlar ehl-i kiifrandir. Ve ricalullah yiiziinden oldugu 
budur ki, insan-i kamil Hakk’in halifesidir ki, miilk ve melekutun tasarrufu onlara 
verilmi§tir. Pes hakikatte onlarin yiiziinden mutasarnf olan Allahii Teala’dir. Nazar eyle 
sultan-i a’zam ile vekil-i mutlaka ki, sultamn cemi-i umuru vekil yiiziinden viicud bulur 
ve bundan saltanatta i§tirak lazim gelmez. Belki saltanat birdir ve umura miidahale 
edenler sultamn esmasimn tertib iizerine mezahiridir.” 252 Aynca burada goz ardi edilen 
onemli bir husus vardir: Ahmed Avni Konuk’un Fusus §erhinde de kaydettigine gore, 
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) halifesi konumundaki evliya ve aktab gibi gayb erenleri, 
ancak Resuliillah’in (s.a.v.) uyguladigi §er’-i §erif ile hiikmederler ve kesinlikle §eriatin 
hiikmiinden di§an gikmazlar. Ancak onlann hallerinde ve davram§lannda birtakim 
incelikler vardir ki, bu inceligi zevkan, halen, ilmen ve mertebece onlann seviyesine 
yiikselemeyenler kavrayamazlar. 253 O halde ki§inin anlayip kavrayamadigi konularda 
aceleci bir tavirla hemen yanli§ hiikiim ve sonuglara varmasi kendisine bir §ey 
kazandirmadigi gibi, kendileri hakkinda yanli§ hiikiim verilen zatlara da bir §ey 
kaybettirmez. 

Yukanda ozellikleri belirtilen riedlii ’l-gaybi n iizerlerinde ta§idiklari ahlaki ve 
manevi ki§ilikleri, aslinda her miisliimanda bulunmasi gereken ulvi niteliklerden 
olu§maktadir. Zira bu kimseler, biitiin insanlara kar§i iyi niyetli, kendilerine kotiiliik 


251 Bk.: Chittick, a.g.m., ss. 47-50 

252 Bursevi, Kitabii’n-Netice, c. I, s. 227 

253 Konuk, Fusus §erhi, c. HI, s. 269. Aynca kr§.: Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusus’undaki Anahtar 
Kavramlar, ss. 374-378; el-Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, ss. 105-106 
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edenleri bagi§layan, ellerindeki nimetleri ba§kalanyla payla§an, iyi ve kotii giinde 
herkesin yardimina ko§an, sevgi, §efkat ve comertlik gibi ahlaki erdemlerle bezenmi§ 
kimselerdir. i§te, herhangi bir miisliiman da prensip olarak turn bu hasletlere sahip 
olmalidir. Ba§ka inang sistemlerinde de benzer motiflerine rastlanan bu telakki, 
musliiman halk kulturiiniin gelecek ku§aklara aktarilmasi agisindan buyiik bir 
ehemmiyeti haizdir. Ricdlii ’l-gayb inanci, insanlarin gonltindeki deruni-dini duygulan 
diri tutmakta ve en dar zamanda bile boyle segkin §ahsiyetlerin imdada yeti§mesi 
vesilesiyle ilahi yardima kavu§ulacagi iimidini dogurmaktadir. Hatta bazi sava§larda bu 
gayb erenlerinin niifuz ve yardimi, inananlan dii§mana kar§i cesaretlendirmekte ve 
imkansiz gibi goriinen ge§itli zaferlerin elde edilmesine vesile olmaktadir. Nitekim halk 
arasinda bu tiir menkabevi olaylar hep anlatila gelmi§tir. 

Allah, insan ve alem tiggeninde, bunlarin birbirleriyle ili§kileri bakimindan 
oldukga dikkat gekici bir konuma sahip ricdltt’l-gayb'va, modern insamn kendisine in§a 
ettigi gikmaz ve agmazlara ili§kin cevabim Seyyid Hiiseyin Nasr’in satirlarindan 
okuyalim: 

“ihtiyag duyulan §ey, kutsal bir gergeklik olarak tabiatin yeniden ke§fi ve 
kutsalin muhafizi olarak insamn yeniden dogumudur; oyle ki bu durum, modemizm ve 
onun uzantisi durumunda olan geli§melerin dogmasina yol agmr§ olan insan ve tabiat 
imajimn olumune i§aret eder. Bu, bazilarimn iddia ettigi gibi “yeni bir insan icadi” 
anlamina gelmez; tersine, gergekligini hala igimizde ta§idigimiz hakiki, gururlu insamn 
agiga gikanlmasi anlamma gelir. Bu, sanki insan kutsali lead edebilirmi§ gibi, kutsal bir 
tabiat gorii§unun icadi anlamma da gelmez; fakat bu, tarih boyunca ge§itli dinler 
tarafindan kabul gormu§ geleneksel kozmolojilerin ve tabiat gbru§lerinin yeniden 
formullendirilmesinden ibarettir. Her§eyden once bu, tabii diizene ili§kin dini anlayi§in, 
sadece oznel varsayimlar ya da tarihsel in§alar degil, kozmik gergekligin canli bir 
vechesine tekabtil eden bilgi olarak, ciddi bir bigimde ele alinmasi anlamma gelir. 
Entelektiiel durumali§ta, tabiata ili§kin bu tiir bilgiyi ciddi bir bigimde ele almamiza 
imkan saglayacak §ekilde, kokten bir yeniden yapilanmaya gidilmesi gerekmektedir. 
Boyle bir §ey, modern bilimin bulgulanm onun felsefi varsayimlari, bilgi kuramlan ve 
tarihsel geli§iminin kendisine empoze ettigi simrlar iginde kabul etmek, bu arada dogal 
diizenin bilimi §eklindeki totaliterci iddialanm biitiinuyle reddetmek demektir. Bu da 
dogal nesnelerin “varolu§unu” Varlik’la ili§kileri iginde, kaba yonleriyle oldugu kadar 
ince yonleriyle de, evrenin geri kalan kismi ve bizimle olan kar§ilikli ili §ki leriyle, 
sembolik anlam ve onermeleriyle ve varolu§un her§eyin ilahi Kaynagi’na gotiiren daha 
yiiksek diizeylerle olan baglantilanyla ilgilenen bir tabiat biliminin yeniden 
ke§fedilmesi anlamma gelir .” 254 


254 Chittick, “Gayb Adamian”, ss. 70-71 (Seyyid Hiiseyin Nasr, Religion and the Order of Nature, 
Oxford University Press, New York, 1996, s. 287’ den naklen) 



